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प्रस्तुत पुस्तकमाला 


इस पुस्तकमाला का उद्देश्य भारत के उन महाफुस्पों तथा महान नारियो 
की जीवनियां प्रकाशित करना है, जिनका हमारे राष्ट्रीय पुनरुत्यान एवं 
स्वाधीनता मग्नराम में महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है। 


अह अत्यन्त आवश्यक है कि हमारी वर्तमान तथा भावी पीढियो के लिए 
इन महान स्त्री-पुए्षों की जानकारी सहज सुलभ हों। खेद का विपय है कि 
कुछ अपवादों को छोडकर, ऐसे महापुरुषों की प्रामाणिक जीवनिया उपलब्ध 
नही है। प्रस्तुत पुस्तकमाला इसी अभाव की पूर्ति की दिशा में एक प्रयास 
है। हमारा प्रयास रहा है कि अपने इन विख्यात ,नेताओं के सरल-सक्षिप्त 
जीवन-चरित अधिकारी विद्वानो से लिखवा कर' प्रकाशित किए जाएं। 


व्यावहारिक कठिनाइयों के कारण यह सम्भव है कि हम ऐतिहासिक 
कालक्रम का पालन न कर सकें। तथापि, हमे पूर्ण विश्वास है कि शीघ्र ही 
इस पुस्तकमाला मे राष्ट्रीय महत्त्व के सभी यशस्वी व्यक्तियों के जोवन-चरित 
सुलभ हो जाएंगे। श्री आर. आर. दिवाकर इस पुस्तकमाला के प्रधान 
सम्पादक है। 
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!. उत्साह का पुनः संचार 


बकिमचन्द्र चट्टोपाध्याय 9 वी शताब्दी क॑ सवाधक प्रख्यात भारताया म॑ 
से एक थे । स्वेच्छा और स्वभाव से लेखक, वह उन असाधारण विभूतियों मे से थे, 
जिनके चिन्तन और विचारों का आधुनिक भारत के विकास पर बहुत गहरा 
प्रभाव पड़ा । 


लेखक बकिम की कलम मे बड़ी ताकत थी । उन्होने अपनी मातृभाषा बंगला 
को प्रचुर साहित्यिक कृतियों से समृद्ध वाया । इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण बात 
यह थी कि उन्होने अपनी भाषा को गौरव-गरिमा और नए मूल्य प्रदान किए और 
उसे पतन के उस गर्त से निकाला, जिसमे वह ग्रिर चुकी थी । अपने प्रसिद्ध बंगला 
पत्र बगदर्शन! के सम्पादक के रूप में उन्होंने 9 वी शताब्दी में नव-बगला 
साहित्यिक पुनरुत्थान के प्रेरणा-सत्रोत का कार्य किया । 


बकिस ने अपता जीवन एक शुद्ध कलाकार के रूप मे शुरू किया । उस समय 
उन्हें पता भी नही था कि आगे चलकर उन्हें कही अधिक महत्त्वपूर्ण भूमिका 
निभानी है । प्रारभ मे उतका उद्देश्य स्पप्टत अपने पाठकों को आनंदित करने 
वाली सुन्दर कहानियो की रचना करना था। उनकी कहानियो में एक युवा कला- 
कार के उस उल्लाम के दर्शन होते है, जो उसे अपनी कल्पना के सहारे सुन्दर रूपो 
का सृजन करने पर प्राप्त होता है । परिपक्वता आने पर वकिम के अन्दर का 
चिन्तक उभर कर सामने आया और धोरे-धीरे वह एक रचनात्मक देश्रभकत की 
भूमिका निभाने लगे । 


बकिम की साहित्यिक यात्रा की कहानी शुद्ध कला के धरातल से भविष्यदृष्टा के 
धरातल तक के परिवर्तन की कहानी है। “केवल लेखक से” जैसा कि श्री अरविन्द 
ने कहा, वह “एक भविष्यदृष्टा और राष्ट्र-निर्माता/* बन गए। ऐसा परिवर्तन 
कर्मशील व्यक्तियों और चिन्तको दोनों को अपने देश को प्रगति और जागृति की 
ओर ले जाने की प्रेरणा देता है। चिन्तको की चितनधारा और विचारों पर चलकर 


# दकिस, तिलक, दयातन्द 


4 बक्िमचरद्र चद्ठापाध्याय 


ही कमंशील व्यक्ति, राजनीतिक नेत्ता और समाज खुधारक अपने भ्रमाज में 
उपयोगी परिवतन लाते है। किसी राष्ट्र को तथ्य की दुनिया मे जन्म लेने से पहले 
विचारों और कल्पना के धरातल पर जन्म लेना पड़ता है। कर्म को गहसा- 
गहमी और उत्तेजक घटनाओ से दूर रहने वाले कुछ शात चिन्तक सामाजिक परि- 
बरतने के लिए प्रेरक-शज्ित प्रदान करते है। ऐसी पुस्तक लिखों गई है जिन्होंने 
समार को झकझोर दिया और नए इतिहास का निर्माण किया, जैसे 'रूसो' की 
पुस्तक 'सोशल कान्द्रेवट' या श्रीमती स्टो' की पुस्तक 'अकिल टांम्म केबिन । 
इसी प्रकार, भ्रुछ सीमित दायरे में ही ४ह्दी, वकिम की प्रुस्तक आनन्द मठ' ने, 
जिसमे उनका अमर गीत 'बन्दे मातरम्‌' आता है, देश में जागृति पैदा की और 
तुमुल आन्दोलन को जन्म दिया । - 
केवल इतना हो नहीं, ऐसे समय में जब गुलामो की भाति पश्चिम का अनुकरण 
करना एक आम वात थी और देश की बिरामत और सस्कृति बुत हद तक अपना 
मूल्य खो वेटी थी, बकिम ने राष्ट्रीय भावना जगानेऔर देश के अतीत के प्रति 
गौरव की भावना उत्पन्न करने में महत्त्वपूर्ण योगदान दिया। वस्तुत' उच्च स्तर 
की रचनात्मक देशभक्त उत्पन्न वारने वाली उनकी समस्त विचारधारा का समाज 
पर बडा जीवन्त प्रभाव पडा जो विदेशी शासन के दौरान बड़ा निर्जीव और 
पंतनशील हो गया था । 
वकिस अपने दो प्रसिद्ध समकालीन व्यक्तियो--सुरेन््रभाथ व्नर्जी जैसे 
राजनीतिन् या ईश्वरचन्द्र विद्यासागर जैसे समाज सुधारक नहीं थे । उनका 
कार्यक्षेत्र भिन्न था। उन्होंने चिन्चन और भावना के कोमल क्षेत्र में कार्य किया। 
उन्होंने अपनी रचनाओं के माध्यम से जनता को झझझोरा और उनके विचारों को 
नई दिशा दी ! बक्रिम के साहित्यिक जीवन का विकास बडी जटिल वृष्ठभूमि मे 
हुआ। राजनीतिक दृष्टि से वह सामंतवादी मत्ता के जमाब का युग था, लेकिन 
साथ ही उस समय राष्ट्रीय चेतना का विकास भी हो रहा था । अपनी किशोरा- 
वस्था में ही बकिम ने 857 की क्रान्ति देखी और “विद्रोह के वाद के भारत में 
जब पूरी तरह ब्रिटिश साम्राज्य की स्थापना हुई, वकिम ने परिपववता प्राप्त की । 
साथ ही साथ उनमें राजनीतिक चेतना बल पकड़ रही थी। राममोहन 
राय के समय से प्रज्ज्वलित राजनीतिक चेतना की बह प्रारभिक ज्योति धीरे-धीरे 
व्यापक रूप धारण कर रहो थी। 843 में भारत में सभी ब्रिटिश इलाको कै 
निवासियों के कल्याण के लिए वगाल ब्रिटिश इंडिया सोसाइटी की स्थापना 


उत्माह का पुन सचार प्‌ ड़ 


की गईं | उसके बाद कम्पनीज चार्टर के लवीकरण कै ऐन पहले हद मे बिडियग...- 
इंडिया एसोसिएशन की स्थापना हुई। अग्रेजी शिक्षा-प्राप्त उच्चवर्गोय व्यक्तियो 
के, जिनमे से अधिकाश ने सन 847 मे स्थापित हिन्दू कालेज, कलकत्ता मे शिक्षा 
ब्राप्त की थी, विचारों और विकासशील भारतीय प्रेस द्वारा प्रकाशित रचनाओ के 
माध्यम से राजनीतिक चेतना विकसित हो रही थी । 867 और 88 के 
बीच एक उत्साही देशभक्त नवगोपाल मित्रा ने जो नेशनल नवभोपाल' के नाम से 
मशहर थे, हिन्दू मेला या चैत्र मेला के नाम से सभाए सगठित की, जिनसे देशभक्ति 
की भावना और विचारों का घड़े ध्यापक पैमाने पर प्रचार हुआ । +876 में इडियन 
एसोमिएशन की स्थापना हुई, जो कई दृष्टियो से उभरते हुए शिक्षित मध्यवर्ग का 
अग्रणी राजनीतिक समठन था । द सिव्रिल संविस एण्ड इल्वर्ट बिल' के विरुद्ध 
प्रदर्शन और वर्नाक्यूलर प्रेस एक्ट के विरुद्ध व्यापक असतोप ने उस अवधि को, 
जब वकिम अपने साहित्यिक जीवन की ऊचाइयो पर थे, बडी जोशीली पृष्ठभूमि 
प्रदान की । हु; 


इस अवसर पर तत्कालीत सामाजिक-मास्क्ृतिक पृष्ठभूमि पर विचार करना 
उपादेय होगा । भारत की धरती पर अग्रेजो का आधिपत्य पूरी तरह स्थापित हो 
जाने के बाद देश सामाजिक, राजनीतिक और आथिक सभी दुष्टियों से हास की 
स्थिति को प्राप्त हो गया था। सत्रेस बुरी वात यह थी कि मानसिक और नैतिक 
क्षेत्रों मे जदता छा गई थी और इन परिस्थितियों में सास्क्ृतिक पतन अनिवायें था। 
लेकिन जैसे जैमे अग्रेजी शिक्षा का प्रसार हुआ, एक नई भावना ने समाज को अनु- 
प्राणित करना आरभ कर दिया । देश की भौतिक परिस्थितिया ज्यो-की-त्यो 
रही या यू कहे कि पहले से भी खराव हुई, फिर भी अन्य क्षेत्रों मे नई चेतना 
का उदय हुआ | यहा यह ध्यान देने की बात है कि मैकाले के 835 के प्रसिद्ध 
मसौदे को सरकार की स्वीकृति मिलने से वहुत पहले ही वगाल में अग्रेजी शिक्षा 
का प्रसार आरभ हो गया था और इसका केन्द्र था हिन्दू कालेज । इस प्रवृत्ति 
को ]835 की नई शिक्षा-तीति और बाद मे 4857 में कलकत्ता, बम्बई और 
मद्रास में तीस विश्वविद्यालयों की स्थापना से बढुत बल मिला । 


अग्रेजी शिक्षा के प्रसार के कुछ उल्लेखनीय प्रभाव पड़े, विशेषकर सामाजिक, 
धामिक और सास्कृतिक क्षेत्रों में । पश्चिमी शिक्षा ने सकीर्णता की दीवारों को गिरा 
दिया और आख मूदकर सव कुछ स्वीकार कर लेने की प्रवृत्ति के स्थान पर 


र् बकिमचद्ध चट्टोपाध्याय 


विवेकपूर्ण प्रश्मूलक दृष्टि बढने लगी । इससे तत्कालीन विश्वासों और परपराओं 
से जनता का विश्वास उठ गया और मूल्यों के आमूलचूत्र पुनराकलन की 
प्रक्रिया शुरू हो गई । तरुण बगाल के नाम से प्रसिद्ध विशिष्ट वर्ग ने, विशेषकर 
हिन्दू कालेज के अध्यापक डेरोज़ियो की प्रेरणा से तत्कालीन सामाजिक-धार्मिक 
परम्परा के प्रति विद्रोह किया और बड़े उम्र रूप से रूढ़ियों को तोडा । 


पश्चिमी प्रभाव का सबसे महत्त्वपूर्ण परिणाम था, राममोहन राय द्वारा 
सामाजिक-धामिक सुधार की जोरदार शुरूआत । ब्रह्म समाज ने अपने विकास 
के विभिन्न चरणों में महपि देवेन्द्रनाथ ठाकुर (कवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर के पिता) 
और केशवचन्द्र सेन के नेतृत्व में सुधार आन्दोलन का उसके विभिन्न रूपों में 
प्रतिनिधित्व किया । राममोहन राय के समय से ही सभी आन्दोलन पश्चिम-प्रेरित 
थे। इनका लक्ष्य पश्चिचम के नक्शे पर भारतीय समाज का पुननिर्माण करना था। 
राममोहन राय के मस्तिष्क मे यूरोपीय स्तरों से मेल खाने वाले भारतीय ममाज 
की स्थापना का विचार था। ह 


प्रारभिक सुधारवादी और विश्षोभशील वातावरण में सास सेने के कारण 
ईश्वरचन्द्र विद्यासागर पर भी ब्रह्म समाज का प्रभाव पड़ा. एक रूढ़िवादी ब्राह्मण 
परिवार का सदस्य होने के वावजूद वह हिन्दू रढ़िवादिता के तत्कालीन वातावरण 
से ऊपर उठे, और उन्होने हिन्दुत्व की लक्ष्मणरेखा के अन्दर रहते हुए भी उन दिनो 
के अत्यन्त सुधारवादी आदोलनो का नेतृत्व किया । 


पश्चिमी भारत मे भी अग्रेजी शिक्षा के प्रभाव के कारण उसी प्रकार का जोग 
पैदा हुआ । वहा उदारवादी समाज सुधार आदोलन पिछली शताब्दी के सातवे 
दशक मे प्रभावकारी रूप से शुरू हुआ। ब्रह्म समाज से प्रभावित होकर 
867 में डा आत्माराम पाण्डुरग ने प्रार्थना समाज की स्थापना की, जिसमे आगे 
चलकर रानडे और भण्डारकर भी शामिल हो गए । बंगाल भें विद्यासागर की 
भाति रानडे पश्चिमी भारत के समाज सुधार आदोलन के केन्द्र-विन्दु थे । 


यह कहा जा सकता है कि इन सबसे भारतीय पुनर्जायरण के युक्तिवादी 
तथा उदारवादी चरण का निर्माण हुआ, जिसमे पश्चिमी स्वर मुखर था और 
समाजसुधारक समाज के पुनर्निर्माण के लिए मुख्यत. पश्चिमी आदर्शो का सहारा 
ले रहे थे । एक तरफ पूर्व का पूरी तरह प्रत्याख्यान नही किया गया था, तो दूसरी 
तरफ हिन्दू विश्वासो और रीति-रिवाजों को ज्यो का त्यो बिता टीका-टिप्पणी के 
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अपनाया भी नही जा रहा था । पश्चिमी युक्तिवाद के आ जाने से जनता में 
जिज्ञासा की भावना उत्पन्न हो गई थी जिसके कारण अति प्राचीन धामिक 
प्रम्पराभो और विधि-निपेधो का सफाया हो रहा था । 


पश्चिमवाद की ओर इस अधी दोड़ के विरुद्ध प्रतिक्रिया होना स्वाभाविक था 
ओर जल्दी ही इस प्रतिक्रिया मे जोर पकड लिया । पश्चिमी शिक्षा ने ही पुन. 
जागरण के प्रारम्भिक चरण मे शिक्षित उच्च वर्ग को अपनी भारतीय परम्पराओं 
में विमुख कर दिया! वाद में उसी पश्चिमी शिक्षा ने लोगों में भारत के 
अतीत के प्रति गौरव की भावना पैदा की, जिसे यूरोपीय प्राच्यविद्या-विशारद 
और उनके भारतीय सहचर बड़े परिश्रम से पुन्नीवित और पुननिर्मित कर रहे 
थे। हिन्दू धर्म ने, जिस पर उस समय विशेषकर ईसाई प्रचारकों द्वारा घातक 
प्रहार किए जा रहे थे, अब पुन स्थापित होना शुरू कर दिया । प्राचीन धर्म के प्रति 
आस्था रखने वाले लोगो के कट्टर विरोध के कारण पश्चिम प्रेरित सुधारवादी 
आदोलन की प्रगति अचानक रुक गई। आये समाज, रामकृष्ण परमहस आदोलन 
और धियोसोफिकल सोसाइटी, सभी अपने-अपने ढग से हिन्दू धर्म और सस्क्ृति 
को पुनर्जीवित करने मे सहायक सिद्ध हुए । उल्लेखनीय यह है कि विद्यासागर 
के विधवा-विवाह आदोलन के कारण पचास-साठ के वर्षों मे जो जोश पैदा हुआ 
था, वह सत्तर-अस्सी के वर्षो में धीरे-धीरे समाप्त हो गया, रहा बहुपत्नी- 
प्रथा के विरुद्ध उनका आन्दोलन, सो वह सफल नही हो सका । जनता का मिजाज 
बदल रहा था। युक्तिवाद की आवाज से कही अधिक तेज, दृढ़ हिन्दू धर्म का 
नया स्वर सुनाई पड़ रहा था।* नवजागरण का यह दूसरा चरण था+- 
उसका भावनात्मक पुनर्जागरणवादी चरण पूरे जोरों पर था। इसका राज- 
नीतिक सहचर अर्थात अतिवाद था उग्रवाद देश में इससे आग्रे चलकर सामने 
आया। 


अकिमचन्द्र का सम्बन्ध तवजागरण के दूसरे चरण से है। अतीत को पुन- 
जीवित करने की इच्छा चाहे कितनी ही प्रवल क्यो न रही हो, पश्चिम का पूरी 
तरह तिरस्कार बिल्कुल सम्भव नही था। पश्चिमी सस्कृति और युक्तिवाद 
की भावना शिक्षित ममाज के विभिन्न वर्मो मे गहरी उतर गई थी, जिसके कारण 
उनका दृष्टिकोण उदार हो मया था और परम्परागत विश्वासों और रीति- 


* हिस्ट्री आफ फ्रोडस मूवमेट : खच्ड 2, डा. तारा चन्द 
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रिवाजों के वन्धन ढीले पड़ गए थे | पहले की स्थिति को पूरी तरह तौटाना अब 
असम्भव था । इसलिए अतीताभिमुखी बुद्धिवादियों ने पश्चिमी विचारों से 
उदभूत प्रकाश में प्राचीन विश्वासों के प्रति युवितवादी उपायों को अपनाकर 
इस दुविधा से छुटकारा पाया । वकिम पूर्वी भावना और पश्चिमी युव्तिवाद के 
इस सामंजस्य के अत्यन्त सुन्दर अतीक थे। प्रारंभ में उपयोगिवावाद और 
प्रत्यक्षबाद के यूरोपीय दर्शनों से प्रभावित वकिम ने स्वयं हिन्दू धर्म की ुन्व्भास््या 
के लिए पश्चिमी पद्धति को अपनाया । उन्होने अपने युग की इस दुविधा का समा- 
धान पश्चिमी जिभासु वृत्ति और पूर्वी विश्वास में समन्वय स्थापित करके किया। 
इस प्रकार हिन्दू धर्म की पुनर्व्याख्या करते हुए उन्होने इसके उदार सार्वभीमिक 
तत्व को उभारकर सामने रखा और उसका सर्वध उस युग की नवीन विधार- 
धारा के, जिसमे समाज और राष्ट्र संबंधी विचारधारा भी सम्मिलित थी, साथ 
जोड़ा । 


पश्चिमी प्रभाव का एक और महत्वपूर्ण परिणाम था देशी भाषाओं और 
साहित्य की समृद्धि । भारतीय पुनर्जायरण सर्वेव्यापी था, जिसका से सिर्फ समाज 
और धर्म पर, वल्कि साहित्य और संस्कृति पर भी प्रभाव पड़ा, जैसा कि यूरोप में 
यूरोपीय पुनर्जागरण के दौरान हुआ था । जब वकिम साहित्यिक मच पर उतरे. 
तव पश्चिम के अधानुकरण का, जिस पर उन्होने अपनी कुछ हल्की-फुल्की रचनाओं 
में गहरा व्यग्य किया है, शिक्षित समाज में बहुत बोलब्ाला था। इससे भी 
बुरी बात यह थी कि समाज के अंग्रेजी पढे-लिखे लोग वगला भाषा और साहित्य 
को हेय दृष्टि से देखते थे । 


इसमें कोई सदेह नहीं कि वगला साहित्य जड़ हो गया था और छास्त की 
अवस्था में था । लेकिन पश्चिमी विचारो के प्रसार से हवा का रुख बदल रहा 
था। मातृभाषा को उस उपेक्षा से वचाने के लिए, जिसका वह शिकार ही गई थी, 
निष्ठापूर्वक प्रथत्त किए जा रहे थे । बगला साहित्य के अद्वितीय पुनरुज्जीवन की 
आधारशिला थ्रीरामपुर के मिशनरियों, फोर्टे विलियम कालेज के लेखक-समूह, 
राजा राममोहन शाय, देवेन्द्रनाय ठाकुर, अक्षयकुमार दत्त, ईश्वरचल्न विद्या- 
सागर आदिंद्वारा रख दी गई थी। बकिम के वरिष्ठ समफालीन माइकेल 
अघुभूदन दत्त ने पश्चिम के नमूने पर मुक्त छन्द की शैली में महाकाव्य को 
रचना करके बंगला कविता को एक नई दिशा दी और उसे मध्यकालीन स्थिति 


उत्गाह का पुन भार प्र 


में निकाल कर आधृनिक युग तक पहुचा दिया ! वकिम से स्वय भी इस साहित्यिक 
पुनर्जागरण में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण का्यें किया । वस्तुत जैसा कि विपिनचन्द्र 
पाल में कहा है, “वकिम इस धुनर्जागरण के मसीहा थे” ।* भूतपूर्व कांग्रेस 
अध्यक्ष और ऊच दर्ज के लेखक रमेशचन्द्र दत्त ने उस अवधि के साहित्यिक 
अध्युत्यान मे वकिम के स्थान का बड़ा ही सुन्दर आकलन किया हू ।** 85 
से 830 तक राममोहन सर्वोपारि थे और 7872 तक विद्यासागर। विद्यासागर 
के साथ दीनवधु मित्र और माइकेल भ्रभुत्व में भागीदार बने। जब विद्यासामर 
ने साहित्य की गद्दी खाली कर दी और 873 में माइकेल और दीनवधु दोनो का 
निधन हो गया, तब साहित्यिक गयन मे वकिस निविवाद होकर चमके । 





+ आई लाइफ एंड टाइम्स हे 
$+ कल्घरल हैरिटेज ऑफ बगाल ध 
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बकिमचन्द्र एक प्रतिष्ठित ब्राह्मण परिवार मे पैदा हुए थे । उनका परिवार 
पूर्वी रेलवे लाइन पर नैहादी स्टेशन के निकट काठालपाड़ा में रहता था । कलकत्ता 
से यदि रेलयाडी में जाए, तो इस स्थान में लगभग एक घटे में पहुंच सकते हैं। वहा 
वकिम का जन्म 26 जून, 838 को हुआ* । इस उपनगरीय वस्ती में आज भी 
उनका टूटा-फूंढा पैतृक घर मोजूद है। जो कमरा कभी वकिम का अध्ययन कक्ष 
था, उसमें अब एक छोटा-सा संग्रहालय वना दुआ है । 


उन दिनो उस क्षेत्र मे रेलगाडिया नहीं चलती थी / स्चार-सुविधाए बहुत 
खराब और अविकसित थी। लोगो को लम्बे सफर या तो पैदल चलकर तथ करने 
पड़ते थे या नौका और पालकी में वैठकर | काठालपाड़ा किसी अन्य ग्राव की 
भाति ही शुद्ध देहात था। वहा वकिम का जन्म एक ऐसे परिवार में हुआ भा, 
जो काफी सम्पन्न था ओर समाज में बड़ा सम्मानित था । ८: 


बंकिम के धर के निकट ही अर्जुन नामक तालाब था, जिसके साथ काल 
क्रम मे रहस्यात्मकता का भाव जुड़ गया था। कहा जाता है कि युवा बकिम ने इसके 
किनारे एक सुन्दर वाग लगाया था, जिसमे बैठकर वह कल्पना की उड़ाने भस 
करते थे । इस तालाब को देखकर उनके प्रसिद्ध उपन्यास 'कृष्णकान्तेर विल' मे 
बणित बारुनी तालाव की याद आ जाती है, जिसके किनारे गोविदलाल और 
रोहिणी अपनी प्रैम-लीलाएं रचा करते थे । 

निकठ ही एक नहर बहती थी जो घने जगलो में से होकर गुजरती थी । सापी 
और जंगलो जानवरों की परवाह किए बिना वकिम इस नहर के कितारे घूमा 
करते थे। बचपन में ही प्रकृति के प्रति वकिम का प्रेम व्यक्त होने लगा था। 
काठालपाड़ा की निर्वाध पृष्ठभूमि ने स्पप्टतः वक्तिम को प्रचुर साहित्यिक 
प्रेरणा प्रदान को । हु 

बकिम के पुरखे गंगा के पश्चिमी किनारे स्थित हुगलो जिले से आकर पूर्वी 
किनारे पर काठालपाड़ा मे वस गए थे । उनके पिता जादवचन्द्र चट्टोपाध्याय ने 
$ दकिम के भतीजे शचोशचन्ड घट्टोपाध्याय ने अपने पुस्तक बकिस जोवनी में 27 जून 
को धंकिस जन्म दिवस लिखा है । है १ 
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उडीसा मे नौकरी शुरू की और सन 838 में, जब बकिम का जन्म हुआ, वह 
डिप्टी कलेक्टर के पद पर पहुच चुके थे। 


जादवचन्द्र के वारे मे एक बडी विचित्र कहानी प्रसिद्ध है। जब वह लगभग 
3 व के थे, तो घर से भाग निकले और उडीसा पहुच गए, जहा उनका बड़ा 
भाई नौकरी करता था। वहा वह इतने सख्त बीमार हुए कि सबने उत्तके 
जीवन की आशा छोड दी और उनका अंतिम-सस्कार करने के लिए नदी किनारे 
ले गए । उसी समय एक चमत्कारी सन्यासी वहा प्रकट हुए और उन्होने दाहू- 
संस्कार रोकने का आदेश दिया। उनकी देवी शक्ति से जादव्चन्द्र फिर से जीवित 
हो गए और बाद मे उन्होने अपने प्राणदाता से धामिक दीक्षा ली। (कहा जाता है 
कि वही सन्‍्यासी एक बार फिर उनकी मृत्यु से कुछ ही पहले उनके पास आए 
थे ।) इस घटना का महंत्व केवल इसीलिए नही है कि इससे चट्टोपाध्याथ परिवार 
और सन्यासियों के वीच रहस्यात्मक संबंधों का पता चलता है, वल्कि इसलिए भी 
है कि स्वय वकिम के सवेदनशील मन पर सन्यासियो का गहरा प्रभाव पडा । एक 
कापालिक सनन्‍्यासी (तात्रिक संन्यासियो का एक वर्गविशेष) के साथ उनके 
निजी अनुभव का उल्लेख आगे एक अध्याय मे किया गया है। 


संन्यासियों से उद्भूत श्रद्धा के भाव से बकिम का मन जीवन भर आप्लावित 
रहा । वस्तुत उनके कुछ उपन्यासो में सन्‍्यासियों का उल्लेख बडी प्रमुखता से 
हुआ है । 

चट्टोपाध्याय परिवार डिप्टी मजिस्ट्रेटो का परिवार रहा । अपने पिता की 
भांति ही वकिम भी डिप्टी मजिस्ट्रेट बने । उनके दो बडे भाई, श्यामाचरण और 
सजीवचन्द्र भी डिप्टी मजिस्ट्रेट थे, ,हालाकि सजीव इस पद पर थोड़े समय के लिए 
ही रहे । उनके छोटे भाई पूर्णचन्द्र भी डिप्टी मजिस्ट्रेट थे। एक ही परिवार में इतने 
सारे डिप्टी मजिस्ट्रेट होता एक उल्लेखनीय सयोग था। 


उपनिवेशवादी शासन के दिनो मे डिप्टी मजिस्ट्रेट का पद सव से ऊंचा 
पद था जिसे भारतोय प्राप्त करने की आकाक्षा कर सकते थे। वकिम जैसे 
उच्च प्रतिभा सम्पन्न व्यक्ति को भी डिप्टी मजिस्ट्रेट और डिप्टी कलेक्टरी से 
ऊपर पदोन्नति नही दी गई, हालाकि उनके ब्रिटिश उच्चाधिकारी उनकी सेवाओं 
की बहुत प्रशसा करते थे । 857 के राजकीय घोषणापत्र के बाद मैद्ाविक 
रूप मे तो ब्रिटिश साम्राज्य की सीमाओ में जन्म लेने वाले प्रत्येक व्यक्ति को 
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इण्डियन सिविल सर्विस (भारतीय असैनिक सवा) में नियुक्ति का अधिकार दे 
दिया गया था, लेकिन नौकरशाही के हथकण्डों के कारण आगे काफ़ी समय पक 
भारतीयों के लिए इस सेवा में प्रवेश सम्भव नहीं ही सका । कही जाकर 863 
में पहले भारतीय सत्येन्द्रनाथ ठाकुर को उस 'दिव्यसेवा के मिहद्वार' में प्रवेश करने 
का अवसर मिला। सिविल सविस परीक्षा में बैंठते की आवुसीमा को कम 
करने का उद्देश्य स्पप्टत इस सेवा में भारतीयों के प्रवेश को सीमित करना था। 
आयुरीमा को इस मनमाने ढंग से कम करने के विरुद्ध सुरेद्धनाथ वन्दोषाध्याय 
तथा अन्य व्यक्तियों के नेतृत्व में शिक्षित वर्ग ने एक जोरदार आदोलन शुरू 
किया । इस सिविल सविस आदोलन के कारण राष्ट्रीय एकता की भावना उत्पन्न 
हुई । वकिम हालाकि एक मूकदर्शक की तरह यह सव देख रहे थे, लेकिन उनको 
अधिक निराशा तब हुई जव युवा ब्रिटिश नागरिकों को, जिन्होंने उनके अधीन 
प्रशिक्षण प्राप्त किया था, उनसे ऊपर के पदो पर आसीन कर दिया ग्रया। 

अब फिर हम बंकिम के बचपन के दिनो की और लौटते है। उनको अपने 
पारिवारिक देवता राधावल्लभ में विशेष रुचि थी, जिनकी पूजा उनके परिवार 
मे बडे उत्साह से की जाती थी। रथयात्रा पर्व के समय बड़ी धूमधाम से समारोह 
मनाया जाता था, जिसका केद्ध बही देवता होते थे। वकिम के पंतृक घर क्के 
निकट एक मेला लगता था। इस मेले में बहुत से लोकप्रिय आकर्षण होते थे 
जिनमें कठपुतली का नाच भी एक या। प्रारम्भ से ही स्वतत्र-चिन्तक बकिम आर्गे 
चलकर राधावल्लभ या यो कहे कि कृष्ण सम्प्रदाय के भक्त बन गए । 

/ बंकिंम ने स्वयं सजीव की झृतियों की भूमिका में अपने श्रारंभिक जीवन की 
कुछ झाकिया अस्तुत की हैं। उनको शिक्षा घर पर एक स्थानीय पाठशाला (गाव 
की प्राथमिक पाठशाला) के प्रधानाध्यापक के अधीन शुरू हुई। लेकिन उन्हें 
ग्रांव में दी गई शिक्षा से विशेष लाभ नही हुआ । उनकी वास्तविक शिक्षा बस्वुत' 

844 में मेदिनीपुर मे शुरू हुई, जहा उनके पिता की नियुक्तित हो गई थी । वहा 
उन्होंने एक अग्रेजी स्कूल में अंग्रेज हेडमास्टरो के अधीन शिक्षा प्राप्त की । 
बचपन में बकिम ने असाधारण श्रतिभा का प्रदर्शन किया । वह अपने पाठ आश्चर्य- 
जनक बुद्धिमत्ता और तेजी से ग्रहण करते थे । इससे उनके घिता उनकी शिक्षा की 
ओर विश्येप ध्यान देने लगे । मेदिनीपुर में अग्रेजी के शान की उनकी दृढ़ आधारः 
शिला रखी गई। हुमली कालेज मे, जहा वे बाद में पढ़ने के लिए गए, बह आध्रार- 
शिला और सजवृत हो गई। उनका भाषा पर इतना अधिकार हो गया कि वाद 
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में उन्होंने अग्रेनी में 'राजमोहन्स वाइफ' समामक एक सम्पूर्ण उपन्यास की 
रखना की । अपनी मातृभाषा में शानदार पुनरुज्जीवन लाने वाले उस व्यक्ति ने 
पहले अग्रेजी भाषा का ज्ञान प्राप्त किया और उसके माध्यम से पश्चिमी विचारों 
और चिन्तन को पूरी तरह आत्मसात किया । 


मेदिवीपुर मे चार साल तक स्कूल से पढ़ने के बाद वकिम कांठालपाड़ा वापिस 
आ गए । 849 मे उनका विवाह एक पराच साल की लडकी से हो गया क्योकि 
उन दिनो वाल-विवाह का प्रचलन था । 


उसके बाद उसी साल उन्होने हुगली कालेज मे प्रवेश लिया । यह कालेज 
उन दिनों बहुत भ्रसिद्ध था । यह उनके शैक्षणिक जीवन का एक महत्वपूर्ण चरण 
था। हुगली कालेज गंगा के पश्चिमी किनारे पर था ओर कांठालपाडा पूर्वी किनारे 
पर । बकिम अपने ग्राव से कालेज पढ़ने जाते थे। इस प्रकार कालेज पहुचने 
के लिए बंकिम को रोज नोका मे बैठकर हुगली नदी को पार करना पड़ता था, 
जिसमे उतार-चढ़ाव आते रहते थे। उन दिनों कालेजों में एक स्कूल अनुभाग 
होता था और एक कालेज अनुभाग । स्कूल अनुभाग में कई कक्षाएं लगती थी, 
जूनियर और सीनियर । जूनियर सेक्शन से शुरू करके बकिम कालेज तक पुरस्कार 
और उपाधियां प्राप्त करते हुए आगे बढ़े | 7854 में वह !853 की जूनियर 
स्कॉलरशिप परीक्षा मे प्रथम आए और आठ रुपए की छात्रवृत्ति प्राप्त की । 
856 की सीनियर स्कॉलरशिप की परीक्षा मे उन्हें प्रत्येक विषषण में उज्चतम 
योग्यता प्राप्त करने के उपलक्ष्य में बीस रुपए की छात्रवृत्ति प्राप्त हुई। हुमली 
कालेज में पढते हुए उन्होने प्रसिद्ध विद्वानों के अधीन निजी तौर पर संस्कृत का 
अध्ययन शुरू किया, जिसमें आगे चलकर उन्होंने विशिष्टता प्राप्त की । 
पश्चिमी ज्ञान की प्राप्ति से ही उनका युवा जिज्ञासु मन तृप्त नही हुआ। उन्होंने 
यह अनुभव किया कि अपनी बोद्धिक जिज्ञासा को शात करने के लिए सस्कृत 
के विपुल साहित्य का अध्ययन आवश्यक है। इस प्रकार आधुनिक ज्ञान और 
प्राचीन ज्ञान, दोनो मे समान अधिकार प्राप्त करके उन्होने स्वयं को जीवन 
के महान कर्तव्यों के लिए तैयार किया। 
हुगली कालेज में उनकी यह अवधि एक और दृष्टि से भी महत्त्वपूर्ण थी ! इसी 
अवधि में उनकी साहित्यिक प्रतिभा को पहली बार अभिव्यक्ति का अवसर मिला । 
उस समय कवि ईश्वरचन्द्र गुप्त बंगला के साहित्यिक संसार के निविवाद नेता 
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थे । वह बंगला कविता की परपरागत शैली के, जिसका तेजी से ह्वास हो रहा था, 
अंतिम शक्तिशाली व्यास्याता थे । वंगला कविता अपने पुनरुज्जीवन के लिए 
माइकेल मधूसूदन दत्त की प्रतिभा के जादुई संस्पर्श को प्रतीक्षा कर रही थी। लेकिन 
कवि गुप्त का शक्तिशाली व्यक्तित्व था। उनके दो महत्त्वपूर्ण पत्र थे, संवाद 
प्रभाकर! (83]) और 'सवाद साधुरजन' (2847) । इनमे से पहला पत्र 
पहले साप्ताहिक था ओर बाद में दैनिक हो गया और दूसरा साप्ताहिक था। इत 
दो पत्रों ने उस समय की साहित्यिक गतिविधियों को बहुत प्रभावित किया । इसके 
अतिरिक्त इन पत्रो ने साहित्य के क्षेत्र में पदार्बण करने के इच्छुक युवकी के लिए 
प्रशिक्षण मंच प्रदान किया, जिसमे कवि गृप्त स्वय॒ सरक्षक की भूमिका अदा करते 
थे। वकिम ने 852 में इन पत्रों में लिखना तब प्रारंभ किया जब उनकी उम्र 
लगभग व4 ब्षे की थी ओर वह हुगली कालेज में पढ़ रहे थे । 853 मे उन्होंने 
'सवाद प्रभाकर' में आयोजित एक कविता प्रतियोगिता में भाग लिया और नकद 
इनाम जीता । इस पत्र ने उस समय के तीन प्रतिभाशाली विद्याथियों हुग॒ली 
कालेज के वकिमचन्द्र, हिन्दू कालेज के दीनवन्धु मित्र और कृष्णनगर कालेज के 
द्वारिकानाथ अधिकारी में काव्य रचना की होड़ को प्रोत्ताहित किया । इस प्रकार 
चकिम की प्रतिभा को पहली बार किशोरावस्था में अभिव्यक्ति का अवसर मिला । 

चक्षिम को कवि गुप्त से वहुत प्रेरणा मिली । उतकी प्रारंभिक रचनाए मुख्यतः 

कविताएँ थी और उन पर गुप्त का प्रभाव स्पष्ट था, हालाकि उनमें विकास की 
अन्य संभावनाएं स्पष्ट परिलक्षित हो रही थी । 


हुगली कालेज मे बकिम की पड़ाई तव समाप्त हुई जब जुलाई 856 मे उन्होंने 
कातून की पढाई के लिए कलकत्ता के प्रेसिडेसी कालेज में प्रवेश लिया ! उस समय 
उनका “ललित पुराकालिक गल्प तथा मानस” नामक पहला काव्य संकलन प्रका- 
शित हुआ । हालाकि ये कविताए उन्होंने 853 में लिखी थी । 'ललित' प्राचीन 
ढंग की पद्य में लियी गई वर्णनात्मक कथा की तरह की रचना है, जबकि मानस 
एक भावात्मक काव्यक्ृृति । लेकिन वकिम ने इसके बाद पच्च को छोडकर गद्य में 
रचनाएं शुरू कर दीं। 7856 से 864 तक उन्होंने कोई महत्वपूर्ण साहित्यिक 
प्रयास नही किया सिवाय अग्रेजी मे 'राजमोहन्स वाइफ नामक उपन्यास लिखने 
के | इस अवधि में मुक्त छन्‍्द की शैली में महाकाव्य की रचता करके मधुसूदन दे 
ने साहित्यिक क्षेत्र मे हलचल मचा दी थी । यह कहा जाता है कि मधुमूदन को 
श्रेष्ठ काव्य-प्रतिभा ने समवत: वकिम को हतोत्साह कर दिया और उन्होने पद्च 
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का परित्याग कर गद्य मे लिखना शुरू कर दिया | ऐसा भी विश्वास किया जाता 
है कि उनके संरक्षक ईश्वर गुप्त ने भी इन्हे गद्य में लिखने की सलाह दी। 
लेकिन इन सब से अधिक एक और युक्तिसंगत कारण यह हो सकता है कि कविता 
की ओर स्वाभाविक रुझान के वावजूद उन्होने कविता की अपेक्षा गद्य को 
आत्माभिव्यक्ति का अधिक उपयुक्त माध्यम पाया । 


बकिम के जीवन में अगले दो वर्ष महत्त्वपूर्ण ये । 7857 में स्थापित कलकत्ता 
विश्वविद्यालय ने उसी वर्ष अप्रैल से प्रवेशिका परीक्षा (एंट्रेस) आरभ की थी । 
बकिम प्रेसिडेन्सी कालेज के कानून विभाग से इस परीक्षा में बैठे और इसे प्रथम 
श्रेणी मे पास किया । 858 में पहली वार वी ए. की परीक्षा हुई, जिममें 3 
उम्मीदवार बैठे । उनमे से कैवल दो पास हुए, वकिमचन्द्र चट्टोपाध्याय और 
जदुनाथ वसु। इस प्रकार ये दोनो कलकत्ता विश्वविद्यालय के प्रथम स्नातक बने । 
वस्तुत. परीक्षा इतनी कठिन थी कि इन दोनो को भी पास करने के लिए सात- 
सात रियायती नम्बर देने पड़े | वाद मे उसी वर्ष उन्हें डिग्रिया मिल गईं । नव- 
स्थापित विश्वविद्यालय की वी ए की प्रथम परीक्षा मे उनकी सफलता से शिक्षित 
वर्ग मे बडा जोश पैदा हुआ । 


उनकी यह विशिष्ट सफलता सरकारी अधिकारियों का ध्यान आकृष्ठ करने 
के लिए काफी थी। वी. ए का परीक्षाफल घोषित होने के कुंछ ही महीने वाद वह 
बगाल के उपराज्यपाल के आदेश से डिप्टी मजिस्ट्रेट और डिप्टी कलेक्टर नियुक्त 
हो भए और जमोर (अब वागला देश में) भेज दिए गए। उस समय सामयिक 
रूप से उनके कानून की पढाई में व्यवधान पड़ गया ! लेकिन वह ऐसे व्यक्ति 
नही थे कि पढाई बन्द कर देते । वह बहुत वाद मे---869 में, कानून की 
परीक्षा मे बैठे और अच्छे नम्बरों में उत्तीर्ण हुए | स्पप्टत वकिम आरम्भ से ही 
स्वतन्त्र रूप से वकालत करना चाहते थे । सरकारी नौकरी स्वीकार कर लेने 
पर भी उन्होने इस विचार का सर्वथा परित्याम नहीं किया । सम्बवतः बह यह्‌ 
समझते थे कि परिस्थितियों के कारण हो सकता है कभी उनको सरकार से 
खटक जाए और उन्हें नौकरी से अलग होना पड़े । ऐसी हालत मे हो सकता है कि 
उन्हें वकालत का पेशा अपनाना पड़े । 


जसोर में उनके कार्यकाल मे दो घटनाओं को छोड़ कर कोई विशेष घटना 
नहीं घटी । पहली थी श्री दीनवन्धु मित्र से उतका सम्पर्क, जो बचपन में उनके 


74 बकिमचन्धध चद्टोपाध्याय 


प्रतियोगी थे और उन दिनो के एक प्रसिद्ध साहित्यकार थे ! उनकी मित्रता गहरी 
और अक्षुण्ण थी। दूसरे जसोर में रहते समय उतकी पत्नी का स्वर्गवास हो गया जो 
उन्हें बहुत प्रिय थो। यह आधात काफी गहरा था, लेकिन शी प्र ही उन्होंने इस पर 
विजेय पा ली। 860 के प्रारभ में बंकिम ने दूसरा विवाह कर लिया। उन्हीं के 


अनुसार राजलक्ष्मी देवी ने जो उनकी दूसरी पत्नी थी, उनके जीवन में महत्वपूर्ण 
स्थान बना लिया था । 


विभिन्न विवरणों से हमे बंकिम के बचपन और तदणावस्था की रचियों और 
प्रवृत्तियों का पता चल जाता है । श्रसिद्ध विद्वान हरप्रसाद शास्त्री का कथन है 
कि बकिम की इतिहास मे, विशेषकर यूरोपीय पुनर्जागरण के इतिहास में विशेष 
खच थी और यह बंगाल में भी उसी प्रकार के अम्युत्यान का स्वप्त देखते ये।* 
उन्होंने 'बंगदर्शन' में बहुत से ऐतिहासिक लेख लिखे, जिनसे इतिहास के श्रतिं 
उनके लगाव का पता चलता है । बंकिम का कविता का शौक भी बना रहा और वह 
बहुत ही आकर्षक ढग से कविता पाठ करते थे । 


ऐसा बताया गया है कि बंकिम कठिन शारीरिक व्यायाम के विरुद्ध ये और उन्हें 
धर मे बैठ कर ताश खेलता और संगीत का आनन्द लेना ज्यादा पसन्द था । उन्होंने 
उस समय के प्रसिद्ध सगीताचार्य जदु भट्ट के योग्य मार्गेदशेन में संगीत सीखा । 


इसका भतलव यह नही है कि वकिम शरीर से दुरवेंल थे या उनमें पुरुषोचित 
गुणों का अभाव था । वस्तुत: वह असाधारण रूप से निर्भग थे और उनके इस 
साइस का स्रोत उनकी अश्वितीय मानसिक और नैतिक शवित थी । एक बार यह 
बात फल गईं कि बहुत से यूरोपीय सैनिक नौका मे सवार होकर काठालपाढ़ा 
पहुँच गए है और उन्होंने नदी के किनारे ढेरे डाल रखे हैं। उन दिनो वे इसी 
अकार समय-समय पर आते थे और गाव में विध्वस मचाते थे। स्वभावतः गांव के 
लोग सैनिकों के डर से भाग यड़े होते थे और घरों में घुस कर दरवाजे बंद कर 
लेते थे। गाव की गलिया सुनसान ही जाती थी । लेकिन युवक वकिम को स्वय पर 
इतना गे था कि बह जरा नही डरे । अपने हाथ मे बेंत्त लिए चुनौती की मुद्रा मे 
वह बाहर खड़े रहे और उन्होंने निडरता से सैनिकों का मुकाबला किसा /** 
# नादायण (बगला पत्रिका), वैश्य 7322 (बंगला सवत) 


+* बकिस जोवनो, शचोशचस्द घट्टोपाध्यय; बकिस्स चाइहडहुए स्टोरीड, पूर्णचन्द चद्वोपाम्माय, 
नारायण, वैशाय 322 ( रुगला संदत) 
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इस सम्बन्ध में एक ओर कहानी प्रचलित है। वंकिम ने उस समय युवा- 
वस्था मे प्रवेश किया ही था। उन्हें एक चेतावनी मिली कि डाकुओं का 
एक दल उनके घर डाका डालेगा । भयाकान्त होकर घर के बुजुर्गों ने 
महिलाओ ओर बच्चो को सुरक्षा के लिए एक पड़ौसी के घर भेजने का फैसला 
किया। युवा वकिम ने इसका विरोध किया। उन्होंने जिह की कि कोई भी 
घर से बाहर न जाएं, बल्कि डाकुओ का मुकाबला करने के लिए कुछ लवैतों 
को पैसे देकर नियुक्त किया जाए। उनका यह प्रस्ताव सबको अच्छा लगा। 
इसे मान भी लिया गया ओर डाकुओं की ओर से कोई हमला नहीं हुआ। 
कुछ और भी ऐसी ही कहातियों का उल्लेख मिलता है कि किस प्रकार 
बहुत ही खतरनाक मौसम में बिता खतरे की परवाह किए वंकिम ने 
मंगा में नौका से यात्रा की और साहस का प्रदर्शन किया। इत सबसे बंकिम 
के अद्वितीय मनोबल और शारीरिक शक्ति का पता चलता है। 


3. कुशल प्रशासक 





बक्िम अगस्त 2858 में डिप्टी मजिस्ट्रेट और दिप्टी कलेक्टर बनें और 
लगभग 33 घर्ष तक विभिन्न पदों पर कार्य करते रहे। उनका यह कार्ये- 
काल लगातार सवानातरणों और यात्राओं मे भरपुर था। वह बंगाल और 
उड़ीसा के कम से कम प्यद्ध शिलो और उपयण्दीय कस्यों में औौर कई 
बार एक ही स्थान पर एक से अधिक बार नियुक्त हुए। इसके अलावा 
उन्होने जन्‍्य पदों, जैसे मडल आयुक्त के निजी सहायक थोर एक बोर 
बंगाल सरकार के सहायक सचिय के पद पर भी झार्य क्विया। 








बकिम ने अपना सेवाकाल मुद्णत. परिचमी शिक्षा से प्राप्त उच्च आद्ों को 
सामते रखकर आरम्भ किया था। लेकित जब सरकारी काम के दौरान उन्हें जीवद 
की कु वास्तविकताओं का सामना करना पा, तब उन्हें थपनी शिक्षा के मीध्य्म 
से प्राप्त उच्च आदशों और देश मे व्याप्त दयनीय परिस्थितियों के बीच के गहरे 
अन्वराल का पता चला । अपने प्रशामनिक कार्य के दौरान उनझा सम्पर्क समाज मे 
सभी “वर्गों, विशेषकर निर्धन वर्ग से हुआ, जिसके दु.पी, यंतणाओं और अमावीं का 
उसके सन पर बहुत्त गहरा प्रभाव पड़ा ओर उन्हें जीवन की सच्चाइयों का सही 
अदाजा हुआ उन्होंने देश की दुईंधा, उसकी समस्याओं और उनके समाधात * 
उपायों के संबध में सोचना शुरू कर दिया और उनके भीतर का देशभक्त धीरे-धीरे 
जागने लगा। मानव जीवन और उसकी झ्मस्याओ से 'सवधित उबके व्यापक 
अनुभव ने जहा एक ओर साहित्यिक कृतियों की रचना में उनकी सहायता की, वही 
दूसरी ओर उनके भीतर छिपी देणभवित की भावतर को उभार कर सामने लाते में 
योग दिया। विभिन्न प्रकार के अपने सरकारी कार्यों को करते हुए भी उन्होंने कभी 
लिखना बद नहीं किया। उनकी कलम से बड़ी सख्या में उपन्यासो, कहानियों, 
निवधों और व्यम्य लेखों की रचना हुई ( इन विविध प्रकार को विपुल्त 
साहित्यिक कृतियों मे धीरे-धीरे देशभकित का स्वर गहरा होता चला गभा। 


860 के प्रारम्भ में ही वकिम का स्थानांतरण जसोर से नेगवा ही 
गया, जो उस समय मेदिनीपुर जिले का परगना था। वहा पहली बार उन्हे 


कुशल प्रशासक ]7 


समुद्रतटीय जगलो को देखने का अवसर मिला। वहां रहते हुए वह अक्सर 
कापालिक सन्यासियों के पास जाने लगे जो समुद्रतट के घने जगलों में रहते 
थे। सभवत' समुद्र किनारे के सुन्दर दृश्यों और कापालिको के सम्पर्क के कारण 
ही उनके मन में रोमाचकारी उपन्यास 'कपालकुण्डला/ की रचना का विचार 
आया। 


नवम्बर 860 में वहा से उनका स्थानातरण खुलना हो गया, जो उस 
समय जसोर जिले का उपखण्ड था (अब दोनों बागलादेश में है)। लगभग 
उसी समय नौकरी मे उनकी पहली वार पदोन्नति हुईं। उनका वेतन बढ़ाकर 
उन्हें पाचवीं श्रेणी का पद दे दिया गया। 


खुलना में. उनका कार्यकाल श्रशासनिक दृष्टि से अविस्मरणीय था । 
खुलना में उस समय अराजकता का बोल-बाला था। डकंती, लूढमार और 
अपहरण एक आम बात थी। नदी तटीय क्षेत्र होने के कारण सुदूर स्थित 
जलमार्ग पर आमतौर से डकैतिया होती रहती थी। इस युवा प्रशासक को 
अराजकता की स्थिति में कानून और व्यवस्था के पुनर्स्थापना का उत्तर- 
दायित्व सौपा गया। वंकिम ने इस चुनौती भरे कार्य को बड़ी योग्यता से 
सम्पन्न किया। डकैती की समस्या पर पूरी तरह कावू पाकर उन्होंने जलमार्ग 
को यातायात के लिए सुरक्षित बना दिया। कम उम्र के होने पर भी बकिम 
अपने दायित्वों को निभाने मे दृढ़ और निर्भव थे। उनकी प्रशासनिक योग्यता 
की प्रशसा करते हुए सी. ई. वकलैड मे कहा था, “उन्होने पूर्वी जलमार्यों पर होने 





४५ खुलता में बंकिम के सामने.. नदी के डकतो से भी अधिक गंभीर चुनोती एक 
ओर थी ।. वह थी नील की खेती कराने वाले थ््रोपियों की ओर से प्राई /# 
चुवौती।।-नीज़. भादोलन,का देश के यजनीतिक जागरण में मद्त्त्यपुर्ण सकाठ 2 । 
प्राहम-में -चील की खेती -ईस्ट इंडिया ,कपनी का एक प्रमुय व्यववाय था । ध&7- 





धीड़े; धह व्यवसाय: निजी यूरोप्रीय; पूजीपतियों के हाथो में बा बच, टन दी 
की ख़ेती के "लिए वड़ी मात्रा ,मे, भूमि, हथिया; ली: और दरद्वनई हर्मीशारटियाँ 
# बंगाल अष्डर दि लेपिटनेन्ट यवर्नेस (छष्ड 2) ,न्ा> 7८ - 
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स्थापित कर ली । इन जमीदारियो में पुरी तरह उनका घासन चलता था । स्वभाव 
से निरकृश होने के कारण उन्होंने किसानों को नौल की खेती करने के लिए 
भजवबूर किया, विना इसकी विन्ता किए कि किसानों को उसमे पूरा मेहनताना 
भी मिलता है या नही । जौ किसान उनका कहना नही मानते थे, उन्हें वे हर संभव 
तरीके से शारीरिक यंत्रणा देते और सताते थे । यदि एक बार कोई किसान 
किसी जमीदार से मील की वुआई के लिए अग्रिम धनराशि स्वीकार कर लेता, 

तो वह उस मालिक का गुलाम बन जाता था । तोल को खेती करने वाले जमी- 
दारो द्वारा सीधे-सादे किसानो पर किए जानेवाले अत्याचारी की मर्मभेदी 
कहानियों का उल्लेख आज भी मिलता है । किसानों को ग्रिरपतार करके पीटा 
जाता और तहयानो मे बन्द कर दिया जाता । उनके मकान जला दिए जाते 
और उन पर अमानवीय अत्याचार किए जाते, जिसके कारण कुछ एक किसान त़ों 
मृत्यु का ग्रोस वन जाते थे। इस प्रकार यूरोपीय जमीदारों का देहातों में बढ़ा 
आतंक था और वे बेझिलक कानूव का उल्लंघन करते थे और नादिरशाही छाई 

रहती थी। नील की खेती की पद्धति को यूब-पराबे पर आधारित पद्धति कहां 

गया है। यह कहा जाता है कि नील की एक भी पेटी बिता यून के दाग लगे इंग्लैंड 

नहीं पहुचती थी ।* सरकार फ़िसानों की पीड़ा के प्रति 'उदासीन थी । उसने 

ऐसे कानून बनाए थे जिनसे किसानो की अपेक्षा बड़े जमीदारी को अधिक लाभ 
होता था) 


7850 से 860 की देस वर्ष की अवधि नील की खेती के चारों ओर 
#याप्त अव्यवस्था फी अवधि थी। 859 भें उत्तर बंगाल में रफीक मंडल और 
पश्चिम बंगाल में विश्वास भ्राताओं के नेतृत्व मे लगभग 50 लाख किसानों ने मील 
को येती की तत्यालीन पद्धति के विदद्ध विद्रोह किया । “हिन्दू पैद्रियट' नामर 
सगक्‍त पत्र के असिद्ध संपादक हरीक्षचद्ध मुखर्जी से किसानों के हितों के लिए 
बड़ी प्रबल आवाज उठाई। इसी प्रकार “अमृत बाजार पत्रिका के संस्थापक- 
संपादक शिखर कुमार घोष मे, जब वह तसणादस्था में ही थे, नील की पैती 
फराने वालों के विध्द चलाए गए इस आदोलन को बड़ी सहायता प्रदान की । 
बस समय के एड जौर समघफत लेखक ने तो मानो उयस-पुथल पैदा कर दी | बकिस 
के मित्र और साथी सेयक दीनबन्धु सित्र ने अपने हृदयद्रावक सादक नील पर्पणा 

$ ऐहिस्देरे आफ इडियो शिटशदस्सिड इस दंधाल, एस. मो, मित्र 
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के माध्यम से नील की खेती करानेवाले जमीदारो की निरंकुशता और अत्याचारों 
का भडाफोड़ किया । इस पुस्तक का इतना गहरा प्रभाव पड़ा कि स्वयं बंकिम 
ने दीनवन्धु की कृतियों की भूमिका में इस नाटक को “अंकल टॉम्स केवित ऑफ 
बंगाल' कहा है । 


बह थी पह पृष्ठभूमि जब वकिम की नियुक्ति खुलना में हुई। नील के 
आतकवादी जमीदारो से निपटने में वकिम कितने दृढ़ और वेशझिझक थे, यह स्पष्ट 
करने वे! लिए एक ही कहानी का उल्लेख काफी होगा । बंकिम के क्षेत्राधिकार 
में मोरेल नाम का नील की खेती कराने वाला एक शक्तिशाली जमीदार था, 
जिसका उस इलाके मे पूरी तरह हुक्म चलता था । पिछले कुछ अर्से से वारखाली 
गांव के किसानों से उसके सवध अच्छे नही थे, क्योकि उन्होंने न केवल लगान 
बढ़ाने का विरोध किया था, बल्कि अपने यूरोपीय मालिकों के लिए मील की खेती 
करने से भी इन्कार कर दिया था । मोरेल की अपनी एक निजी सेना थी जो बढ़ूकों 
और लाठियो से लैस थी | क्रुद्ध होकर उसने अपने सुपरिल्टेन्डेन्ट डेनिस हेली के 
नैतृत्व में अपनी सेना को बारखाली भेजा ताकि वह खेतिहरों को सबक सिखा 
सके । एकदम सवेरे आक्रमण किया गया । गराववाले इससे बिल्कुल बेखवर थे । 
मोरेल के संधे हुए सशस्त्र सैनिकों ने गाववालो को बुरी तरह परास्त किया । 
बहुत से ग्रामीण मारे गए, अन्य भाग खड़े हुए । सारे गाँव को लूठ लिया गया । 
यहा तक कि स्त्रियों का भी लिहाज नही किया गया । सूचना मिलने पर बंकिस 
पुलिस का दस्ता लेकर गाव को ओर गए और उन्होने मोरेल, लाइटफुट (मोरेल 
का साक्षीदार), हेली ओर उनके अन्य भारतीय साथियो के विरुद्ध गिरफ्तारी के 
बारट जारी कर दिए । मोरेल और लाइटफुट भाग खड़े हुए और किसी प्रकार 
देश की सीमा से बाहर चले गए । बकिमस ने हेली को गिरफ्तार कर लिया और उस 
पर मुकदमा चला दिया । कहा जाता हैं कि मोरेल ने वकिम को भारी रिश्वत देनी 
चाही ताकि वह इस मामले को आगे न बढाएं, लेकिन उसे इसमे सफलता नहीं 
मिली | इसी प्रकार यह भी कहा जाता है कि वकिम को मार डालने की भी योजना 
बनाई गई थी, लेकिन बकिम को न तो भ्रलोभन झुका सका और न धमकिया ही 
तोड़ सकी । इस प्रकार बकिम ने जिस दृढ़ता और साहस का प्रदर्शन किया उससे 
नील की खेती करानेवालो की स्वेज्छाचारिता समाप्त हुई और थेतिहरों में 
शाति और विश्वास पैदा हुआ | जव जसोर जिले के अन्य सभी स्थानों मे संघर्ष 
चल रहा था, तब खुलना बिल्कुल शात था। उन्होने जिस प्रकार खुलना में नील 
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की देती के कारण उत्पन्न स्थिति पर कांवू पाया, उसकी बहुत प्रधंता हुईं। सरकार 
में उनकी न केवल वेतन वृद्धि की बल्कि पदोन्नति भी कर दी, जिसमे वह चोवी 
श्रेणी के अधिकारी बन गए। 


उसके बाद उनकी नियुक्त बारईपुर (चोबीस परगना जिला) में हुई। 
'सवाद प्रभाकर” के एक समाचार से यह पता चलता है कि उन्होंने बहा शांति 
ओर व्यवस्था बनाए रखने और मेलों का प्रवध करने में विशिष्टता प्राप्त की । 
हमें यह भी पता चला है कि जिन क्षेत्रों में तूफान के कारण तबाही ही गई थी, 
उन क्षेत्री मे समय पर सहायता पहुंचाने के लिए वहा की जनता में बकरिम की बड़ी 
प्रशंसा की । लेकिन बहां से जल्दी ही उनका स्वानात्तरण हो गया | इस संबंध 
में मणि वागची ने एक घटना का उल्लेस किया है ।* उनके अनुसार एक बार 
वारुईपुर में वकिम की अदालत लगी हुई थी । उसी समय एक जुलूस गाजे-वाजे 
के साथ वहा से निकेल रहा था । बकिम को न्यायालय के अपने कार्य में विध्न 
महसूस हुआ । उन्होंने वाजा वन्‍्द करने का आदेश दिया । दरअसल वह थुलूत्त 
एक प्रभावशाली स्थानीय जमीदार के संरक्षण मे निकल रहा था । जुलूस पर रोक 
लगाने के कारण वह जमीदार बकिम से बहुत नाराज हुआ और उस्ते 
प्रकार तिकड़मवाजी करके वारुईपुर से बकिम का स्वातान्तरण करवा दिया । 
वहा मे उनके जल्दी स्थानान्वरण की परिस्थितिया चाहे जो भी रही हों सेकित 
सरकार उनसे अप्रसन्न नहीं थी। कुछ समय वाद फिर उनकी बदली बारुईपुर 
मे हो गई और वहां रहते हुए 7866 मे उनकी पदोन्नति हुईं । अब वह तीसरी 
श्रेणी के अधिकारी वन गए थे । 

उससे अगले साल उन्हें एक आयोग का सचिव नियुक्त किया गया, जिसकी 
स्थापना लिपिक-कर्मचारी बर्य के वेतनक्रम निर्धारित करने के लिए की गई थी। 
यह एक बड़ा ही उत्तरदायी पद था, जिस पर पहले एक यूरोपीय न्यायाधीश नियुक्त 
था। इस पद पर उनकी नियुक्ति से यह स्पष्ट हो जाता है कि सरकार का उनकी 
प्रतिमा और योग्यता मे कितना विश्वास था । , 

कुछ स्थानान्तरणों के बाद 8869 के अंत में उनकी नियुक्तित बहस्मपुर में 
हुई, जहा उन्होने अपने जीवन के सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण चरणो में से एक में प्रवेश 
किया | हु 


के बकिमचद्ध, मणि बायची 
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यहा उनके व्यवितमत जीवन की एक घटना का उल्लेख करना आवश्यक है । 
865 में काठालपाडा की उनकी पैतृक सम्पत्ति के उनके पिता हारा प्रस्तावित 
बटवारे को लिकर बकिम ओर उनके भाद्यों में झगडा शुरू हो गया । यह पारि- 
वारिदः विवाद वाद में कभी खत्म हुआ हो, ऐसा पता नही चलता । 


बकिम के सेवाकाल के सवध में अधिक ब्यौरे उपलब्ध तही है । जो भी थोड़ी- 
बहुत सामग्री उपलब्ध है, उससे पता चलता है कि वह एक योग्य कार्येकारी 
अधिकारी तथा निष्पक्ष मजिस्ट्रेट थे और उन्होने अपने लम्बे और कठोर सेवाकाल में 
स्वतत्रता, ईमानदारी और निष्पक्षता का कलक रहित रिकार्ड बनाए रखा । 
बह अपने उत्तरदायित्व के प्रति इतने सचेत थे कि न्यायालय स्वंधी किसी मामले 
की वह कभी किसी से, यहा तक कि अपने रिश्तेदारों से भी चर्चा नही करते थे 
सरकार भी उनसे बहुत खुश थी और कई वार उन्हें पदोन्नतिया मिली, लेकिन 
उनकी स्पप्थवादिता और ईमानदारी के कारण कई वार उनकी अपने ब्विठिश 
उच्चाधिकारियो से खटपट भी हुई। वह अपने कर्तव्य के पालन में इतने नियम- 
निष्ठ थे कि कोई आसानी से उन पर दीका-टिप्पणी करने का मौका नहीं ढूढ 
सकता था। फिर भी यूरोपीय अधिकारियों से कई बार उनका झगड़ा हुआ । वहुत 
हद तक इसके कारण एक तो उनकी स्वतत्र प्रकृति थी, जिसका निर्वाह उन्होंने 
अपने सम्पूर्ण सवाकाल में करने का प्रयत्न किया और दूसरे उच्चाधिकारियों 
के सामने घुटने टेकने के प्रति उनकी घृणा । कालीनाथ दत्त ने लिखा है कि एक 
बार एक अग्रेज मजिस्ट्रेट वकिम के न्यायालय मे गया और उसने उन्हें उनका 
नाम लेकर अर्थात वकिम कह कर पुकारा । वकिम ने तुरत्त उस अधिकारी को 
चेताया और कहा, “आपको पता होना चाहिए कि मैं इस समय वंकिम नही हू । 
मैं सम्राज्ञों के कानून और न्याय का प्रतिनिधि हु । आपको यह भी पता होना चाहिए 
कि मैं इसी समय आपको गिरफ्तार कर सकता हू और सम्नाज्ञी के न्यायालय 
का अपमान करने के लिए आपको दण्ड दे सकता हूं ।”* 


मजिस्ट्रेट के रूप मे कार्य करते हुए बकिम ने अपनी न्यायवुद्धि, ईमानदारी 
और  निष्पक्षता तथा उदारता के काफी प्रमाण प्रस्तुत किए । वे पुलिस की 
स्वेच्छाचारिता के दिन थे। लेकिन जब कभी पुलिस ने गलतिया की, तो वकिम 
ने कभी उसकी निन्‍दा करने मे संकोच नही किया । यहा तक कि उन्होने अपराधी 





+ प्रदोष, श्रावण 306 (बयला संवत ) 


22 बढ़िमबद्ध ट्टोपाम्पार 


पुलिसवालों को दण्ड भी दिया और यह सब करते हुए उन्होंने अपने उच्चाधिकारियों 
की नाराजगी की भी कभी चिन्ता नहीं की । सबल स्वतंत्रता उनका सबसे बढ़ा 
गुण था । वस्तुत: वह अपने सेवा वर्ग के लिए एक विभूति ही थे 

लेकिन वंकिम कभी भी अपनी नौकरी से प्रसन्न नही रहे । निश्चय हो वह 
इस बात से बहुत निराश रहे कि भारतीयों के लिए सभी उच्च प्रद्याततनिक पदी 
के द्वार बन्द ये । उनके लिए सबसे पहली चिन्ता की बात समवतः यह थी कि 
कठोर परिश्रम के कारण ही उनका स्पास्थ्य खराब हुना या। समयतः यही कारण 
था कि उन्होंने समय से पूर्व सेवानिवृत्ति प्राप्त की । लेकिन जब तक वे सरकारी 
सेवा में रहे, उन्होंने कभी अपनी निष्णा और अपने उत्साह को मन्द नही पड़ने दिया। 


4. अतीत की झांकियां 


बगला भाषा और साहित्य के, जो उस समय तक हास की स्थिति मे था। ५ 
असाधारण पुनरुज्जीबन के लिए प्रारंभिक कार्य श्रीरामपुर के वेप्टिस्ट मिशन 
और सन 800 मे वेलेजली द्वारा स्थापित फो्ट विलियम कालेज के विद्वानों ने 
किया। किन्तु आधृनिक बंगला साहिंत्य का जन्म वस्तुतः राममोहन राय के समय 
से माना जा सकता है, जब उन्होने अपनी धामिक, शास्प्रार्थ सम्बन्धी ओर पत्र- 
कारिता संबंधी रचनाओं के माध्यम से बगला गद्य की आाधारशिला रखी । इस 
क्षेत्र मे 85 से 830 तक राममोहन का वोलबाला रहा। उसके बाद (तत्त्व 
बोधिनी' पत्रिका (843) और उसके प्रतिभासम्पन्न सम्पादक अक्षयकुमार दत्त 

(820-886) ने राममोहन द्वारा रखी गई आधारशिला को सुदृढ़ किया । 
ईश्वरचन्द्र विद्यासागर ने, जो उम्र समय तत्त्ववोधिनी' लेखक परिवार के अंग 
थे, भाषा को वह कलात्मक गरिमा प्रदान की, जिसका तब तेक अभाव था। 
बहू युग एक ओर शास्त्रार्यों और बाद-विवादों और दूसरी ओर अनुवादों और 
रूपान्तरणों का था। भाषा अत्यधिक संस्क्ृतनिष्ठ थो और इसीलिए दैनिक 
प्रयोग के लिए अनुपयुकत थी। विद्यासागर ने हालाकि भाषा को सरल बनाने 


का प्रयत्त किया, तो भी उनकी भाषा कुल मिलाकर सस्कृतनिप्ठ ही रही, जो 
जन-सामान्य मे 'विद्यासागरीय शैली” के नाम से प्रसिद्ध थी । 


उस समय कया साहित्य का बहुत अभाव था। लेखक अधिकाशत: सस्कृत, 
फारसी और अग्नेजी कहानियो का रूपान्तरण करके ही संतुष्ट हो जाते थे । प्रमथ 
साथ शर्मा (825) का नव वाबू विलास', प्यारे चन्द मित्र (858) का 
“आलालेर घरेर दुलाल' और कालि प्रसन्न सिन्हा (862) का 6ुतुम पेंचार 
नवशा' आदि रेखाचित्र आधुनिक कथा साहित्य के अत्यन्त निकट पड़ते थे। इनमें 
और इसी प्रकार को अन्य रचनाओं मे मित्र के आालालेर घरेर दुलाल' में एक 
सम्पूर्ण कथा की अधिकतम विशेषताएं थी । महत्त्वपूर्ण वात यह थी कि उन्होंने 
सस्कृतनिप्ठ या विद्यासागरीय शैली' का पूरी तरह परित्याय करके जनताधारण की .* 
भाषा अपनाई और समसामयिक सामाजिक जीवन के ययाघ्थ को जाघार बना 


किमबन्द्र अट्टोपाभ्याय 
थ््व है हे बार भट्ट 
एक नई दिशा दी | प्यारे चन्द की कृतियों के आमुय् भे थकिम ने स्वयं उनकी 
उस चमत्कारपूर्ण नई पद्धति की बहुत प्रशंसा की है। मित्र ने भाषा को उदा देने 
वाली जड शैली के वनों से छुटकारा दिलाकर जन-साधारण की वोलचाल कीं 
भाषा के निकट लाने का प्रयत्व क्िया। लेकिन जन-साधारण की भापा के 
अत्यधिक निकट आ जाने के कारण उनकी भाषा मे कई स्थानों पर सुर्च भौर 
गरिमा का अभाव रहा । 


कविता के क्षेत्र में ईश्वर गुप्त, जिनकी चर्चा पहले की जा चुकी है, पुरानी 
और पतनशील पीढी का प्रतिनिधित्व कर रहे थे। गृप्त की कविताओं की प्रशत्ता 
बकिम इसलिए करते थे कि उतमे वाल का आंचलिक पुट घा। लेकित वह 
भरृप्त की कविता की कमियो के प्रति भी सचेत थे, जिनके कारण उसके बहुत ते 
धिष्य, जिनमे स्वथ बकिस सम्मिलित थे, उनके प्रभाव को त्यायकुर अलग 
हो गए थे। सत्य तो यह है कि पश्चिमी प्रभाव से उत्पन्न नए युग का भरादुर्भाव हो 
चुका था और चाहे कविता हो या गद्य, मभी क्षेत्रों में पुरानी परम्परा के कदम 
लड्खड़ा रहे थे। नए युग की कविता के प्रथम प्रवक्ता माइकरेल मधुसूदन दत्त पे 
वैसे ही जैसे कथासाहित्य के पुरोधा ये वंकिम । 


बकिम ने अपना साहित्यिक जोवन गद्य लेखक को अपेक्षा एक कवि के रूप मे 
आरंभ किया, लेकिन जब वह बड़े हुए तब दो घटनाएं घटी । एक तो वह रश्विर 
युप्त के प्रभाव से मुवत हुए और दूसरे उन्होने गद्य के पक्ष में कविता का परित्याग 
कर दिया । यह एक महत्त्वपूर्ण परिवर्तत था । फिर भी 'उतमे सच्ची काव्य प्रतिभा 
थी। उनकी इत्त प्रतिभा के दर्शव हमे उनकी बहुत-सी कृतियों में होते हैं। ये 
कुतिया है, जिनमें बंगला साहित्य के कुछ सर्वोत्तम विवरण मिलते है॥ 2858 
से 864 की अवधि मे नौकरी स्वंधी उत्तरदायित्वों के भार से वह इतने देव 
रहे कि उन्हें साहित्य रचना के लिए अधिक अवकाश नहीं मिल सका, तो भी 
उन्होने अग्रेजी मे 'राजमोहस्स वाइफ नामक कृति की रचना की और उसे 
इण्डियत फील्ड' नामक पत्रिका में धारावाहिक रूप से छपवाया | सम्भवत उस 
अपेक्षाकृत मौत युग के समय भी वह उन महान उपन्‍्यासी के लियने की मानसिक 
तैयारी कर रहे ये, जो आगे चलकर उन्हें लिखने थे | ऐसा ख्याल है कि उन्होंने 


बंगला में अपने पहले उपन्यास दुर्गशनस्दिनी' वी रचना 863-64 मे, जब वह 
खुलना में थे, शुरू कर दी थी। 
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इससे स्पप्ट हो जाता है कि बकिम की आत्माभिव्यक्ति की उत्कद इच्छा 
की तुध्टि विदेशी भाषा के माध्यम से नही हो पाई या सम्भवत्तः उन्होमे कलात्मक 
अभिव्यक्ति के अपने उद्देश्य की पूर्ति के लिए अग्रेजी में लिखने की निरर्थकता को 
अनुभव कर लिया था । इस संबंध में माइकेल मधुसूदव दत्त के जीवन की एक 
भहत्त्वपूर्ण घटना का उल्लेख करना आवश्यक है| पूरी तरह अग्रेजियत से प्रभावित 
और ईसाई धर्म ग्रहण कर लेने वाले मधुमुदत ने अपना साहित्यिक जीवन अग्रेजी 
कविताओं की रचना से शुरू किया | उनकी कविता “द कैप्टिव लेडी', जिसके साथ 
सलग्न कविता “द विज्वन्स ऑफ द पार्ट एक सुन्दर रचना थी और उसकी 
बहुत प्रशंसा हुई थी। जब मधुसूदन ने 'द कैप्टिव लेडी” को प्रति प्रसिद्ध शिक्षा- 
शास्त्री और शिक्षा परिषद्‌ के अध्यक्ष ड्रिकवाटर बेथून के पास भेजी, तो उन्होने 
(849 मे) मधुसूदन को यह परामर्श दिया--“आपको अपनी प्रतिभा और 
रुचि का उपयोग अपनी मातृभाषा की कविता के सुधार के लिए करना चाहिए ।” 
यह मधुसूदन के जीवन में एक परिवर्तन-विदु सिद्ध हुआ और उन्होने पूरी तरह 
बंगला में लिखना आरभ कर दिया और अपनी मातृभाषा में कविताएं 
और नाटक लिखकर उसके विकास में अद्वितीय योग दिया | संभवत" अंग्रेजी 
के उस कट्टर समर्थक के इस असाधारण परिवर्तन का बकिम पर काफी गहरा 
प्रभाव पडा । 


बकिम अग्रेजी भाषा और साहित्य के बडे प्रशसक थे, केवल इसलिए नही कि 
उसमे आधुनिक ज्ञान का भण्डार था, बल्कि इसलिए भी कि वह सारे भारत में 
सचार का माध्यम थी और अत्यधिक विभिन्नताओ वाले इस' देश में एक जोड़ने 
वाली शवित थी । तो भी धीरे-धीरे उन्होने अनुभव किया कि अग्रेजी भापा समाज 
के उच्च वर्ग तक सीमित थी और विदेशी भाषा के माध्यम से जनसाधारण तक 
पहुचना सभव नही था । 


जेसा कि' पहले बताया जा चुका हे कि उन्होने झुलना मे 'दुर्गेशनन्दिमी' 
लिखकर साहित्य के क्षेत्र में पदा्पण किया । 865 मे 'दुर्गेशनन्दिनी' के 
प्रकाशन से साहित्य जग्रत में एक तहलका मच गया और चारा ओर वंकिम की 
बड़ी प्रशसा हुई हालाकि कुछ आलोचको ने उनकी भाषा मे दोष भी ढूढे । उनका 
कहना था कि इस उपन्यास में साहित्यिक भापा और बोलचाल को भाषा का 
अटपटा मिश्रण है । लेकिन कुल मिलाकर इसे एक महान युगप्रवर्तक उपन्यास कहा 
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गया क्योंकि इसने बंगला साहित्य के लिए नए क्षितिज घोल दिए | बस्तुतः यह 
उपन्यास इतना लोकप्रिय हुआ कि वंकिम के जीवतकाल में ही इसके 3 मंक्तरण 
प्रकाशित हुए । 


दुर्गेशनन्दिनी' कुछ ऐतिहासिक और कुछ तात्कालिक कवानफों पर आधारित 
एक रोमाठिक उपन्यास्त है) कह जाता है कि वंकिम ने यह कहादी अपने दादा से 
सुनी थी, जो 08 वर्ष की आयु तक जीवित रहे । उपन्यास का कथानक विष्णुपुर 
(बंगाल) में राजा बीरेन्रसिह के दुर्ग यढ़ मंद्ारत' पर पठानों ढ्वारा किए पए 
आक्रमण और विजय की घटनाओ के इदे-गिर्दे घूमता हे। पढानों ने मुगत साझाज्य 
की अवज्ञा करते हुए उडीसा में अपने कदम पूरी तरह जमा लिए थे | अकबर ले 
सेनापति मानसिह ने पठानो का दिमाग ठिकाते लगाने के लिए अपने वौर पुत्र 
जगतसिंह को भेजा । वहा पहुंचने पर जगतसिह का यीरेन्द्रसिह की अत्यन्त मुन्दर 
पुत्री तिलोत्तमा से प्रेम हो गया । रात्रिकालीन गुप्ताफमण हार पठावों ने गढ़ 
भदारन पर कब्जा कर लिया ओर वीरेन्द्रसिह, जयतर्तिहू और तिलोतमा की बदी 
बना लिया । पठान श्रमुख कतलूयां के आदेश पर वीरेन्रसिह को मार दिया गया। 
बदले को भावना से प्रेरित होकर वीरेद्रमिह की अत्यन्त साधन सम्पन्न उपपली 
विमला ने कतलूखों की हत्या करवा दी । इससे पठानों का दुर्ग ढह गया । मृत्यु शम्मा 
पर पढ़े हुए कतलूयां ने जगतसिह के माध्यम से, जो उस समय बंदी या, अकबर 
से इस शर्ते पर समझौता करने का प्रयास किया कि उसके बच्चों का उड़ीता में पूणे 
आधिपत्य स्वीकार कर लिया जाएं। उसकी मृत्यु के बाद कहानी लगभग समाप्त 


हो जाती है । 


कहानी की इस व्यापक राजनीतिक रूपरेखा में वकिम ने उत्सुकता जगाने वाले 
एक रोमाचकारी प्रेम-प्रसंय का गुफन किया | एक ओर जगतसिह और तिलोत्तमा 
एक-दूसरे से प्रेम करते हें। दूसरी ओर कतलूखा को सुन्दर पुत्री आयशा अपने पिंवा 
डारा बंदी बनाए गए जग्रतसिह से प्रेम करने लगती है। लेकिन आयशा को पढोत 
प्रमुख सेनापत्ति उस्मान दिल से चाहता है। इस प्रकार यह प्रेम कथानक अत्यन्त 
रोचक बन जाता है और इतिहास के शुष्क तथ्यो को आवश्यक मानवीय सबेदता 
प्रदान करता है। आयशा, जो जगतर्सिह पर मोहित है, द्वारा तिर॒स्कृत कर दिए 
जाने पर उस्मान जगतसिह को मल्लयुद्ध के लिए ललकारता है ताकि आयशा का 
पाने के लिए उनमे से एक ही जीवित रहे । लेकिन वह राजपूत योड्धा से हार जाता 
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है। वीरेन्रसिह की उपपत्नी विमला सम्पूर्ण उपन्यास में रहस्यमय बनी रहती है 
लेकिन उसकी उपस्थिति से कथानक को आवश्यक गतिशीलता प्राप्त होती है । 


प्रसिद्ध इतिहास-लेखक यदुनाथ सरकार ने दुर्गेशनन्दिनी' को बगला साहित्य 
का पहला सच्चा ऐतिहासिक उपन्यास कहा है ।* बकिम का लक्ष्य ऐतिहासिक 
तथ्यों के ब्यौरे में जाना नही था, लेकिन उन्होंने अपनी कहानी की रचना मुगल- 
पठान युद्ध की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि को लेकर की और वह मुख्य घटनाओं ओर 
पात्रों में संबधित ऐतिहासिक तथ्यों को लेकर आगे बडे । शेष के लिए बवंकिम 
ने अपनी रोमाटिक कल्पना का निर्वाध प्रयोग किया और वह इतिहास के शुप्क 
तथ्यों से बंधे नहीं रहे। इस बात को देखते हुए कि दुर्गेशनन्दिनी” बगला में 
उनका प्रथम उपन्यास था, इसे एक उपलब्धि कहा जा सकता है । इसके कुछेक 
पात्र, विशेषकर विमला, उस्मान और आयशा बहुत ही रोचफऊ हैं । 


उन दिनो एक विवाद खड़ा हो गया था कि ददुर्गेशनन्दिनी' स्कॉठ के 'ईवानहो' 
की नकल है या नही । (दुर्गेशनन्दिनी” में निस्सन्देह उस प्रसिद्ध अग्रेजी गौरव ग्रंथ 
से कुछ स्पष्ट समानताएं थी । “ईवानहो' और जगतसिह, वाइस गिल्वर्ट और 
उस्मान, रोवेन्स और तिलोत्तमा, रिबेका और आयशा, इन पात्रों में स्पष्टतः बहुत 
समानताएं है । इसके अतिरिक्त घटनाओं में भी काफ़ी समानताए है जैसे दोनो 
में मत्लयुद्ध का होना । लेकिन वक्तिम ने एक से अधिक अवसरों पर यह कहा है 
कि उन्होंने दुर्गेशनन्दिनी' की रचना करने से पहले 'ईवानहो” नहीं पढ़ा था और 
उनके इस वक्तव्य पर अविश्वास करने का कोई कारण नजर नही आता । इसके 
अतिरिवत विश्व की महान साहित्यिक कृतियों मे इस प्रकार की समानताएं 
काफी मिलती है ओर इससे कृति की उत्क्ृष्टता कम नही हो जाती । वस्तुतः ये 
समानताएं ऊपरी है । 'दुर्गेशनन्दिनी' की कल्पना भिन्न प्रकार से की गई है और 
उसका भावनात्मक धरातल भी भिन्न है। यदि इसमे और 'ईवानहो' मे समानताए 
हैं भी, तो भी इसकी उत्कृष्टता कम नही होती । 
यदि 'दुर्गेशनन्दिनी' में उपन्यासकार वकिम की सूृजनात्मकता के सबंध 

में कोई संदेह था भी, तो वह उनके दूसरे उपन्यात 'कपालकुण्डला' (866) 

के बाद बिल्कुल दूर हो गया और आधुनिक वगला कथा साहित्य के निर्माता के 
रूप मे उनका स्थान सदा के लिए सुरक्षित हो गया । कपालकुण्डला' दुर्गेशनन्दिनी” 
$ बहिम्स व, सेन्टीनरो एडोशन, बगोय-साहित्य परिषद 
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की अपेक्षा अधिक चुस्त, कला की दृष्दि से जधिक कसा हुआ और काल्यनिक 
अतिवादिता से मुक्त रचना है। इस उपन्यात्त में मनोवैज्ञानिक-सामाजिक 
समस्या उठाई गई है हालाकि इसमें भी एक ऐतिहासिक उपझुयानक सुड़डुता 
है। तेगुआ में बंकिम के पास पबसर आने वाले कापालिक और रेत के ठीलो 
और भयानक निर्यन जगलों से सुवत्त वहां के समुद्व-तठ के उनके अनुमब से 
'कपालपुण्डला' वी पृष्ठभूमि का निर्माण हुआ । उपन्यास में इस समत्या को 
उठाया गया है कि ममुद्र के किनारे के घने थंगलो की भयानक सिर्जनता में कापा- 
लिक ह्वारा पाली गई एक सड़की जब विवाह के बाद सामान्य सामाजिक परिवेश 
में जाती है तो किस प्रकार व्यवहार करती है। समस्या ऊपर से थोषी नहीं गई 

/ बल्कि उपन्यास के कलात्मक कलेबर में पूरो तरह सुल्दसता मे मुंथी हुई है । 


कपालकुण्डला' की कथा सक्षेप में इस प्रकार है । प्रसिद्ध तीर्दस्यत गगा- 
सागर मे, जहा गंगा समुद्र में मिलती है, नौका में लौटते हुए एक युवक भरजुमार 
नदी के किसारे भयंकर निर्जतर स्थान में झने महयात्रियों से बिदुड़ जाता है। 
यह स्थान समुद के निकट नदी के अतिम छोर पर स्थित दे। अफ्रेला छूट जाने 
पर जगलों में भटकता हुआ नवकुमार एक कापातिक के पास पहुंचता है, 
जो रहस्यमम क्रियाए कर रहा था, जिनमें अन्य क्रियाओं के अलावा मरब॒लि भी 
सम्मिलित थी। नयकुमार को यह एक बड़ा रोमांचकारी अनुभव होता है गत 
उसकी नजर एक अवोध तथा अत्यन्त सुन्दर युवती कपालकुण्डला पर पड़ती है। 
वह कापालिक इस युवती दा पालन-पोषण अपनी रहस्यात्मक क्रियाओं में उपयोग 
के लिए कर रहा था। जब कापालिक सवकुमार को वलि पर चढ़ाने के लिए 
नदी किनारे ते जाता है तो चवकुमार किसी तरद बचकर कपालकुण्डला के साथ 
चहा से भाग निकलता है जौर निकट के एक गाव के ब्राह्मण की सहायता मे 
कंपालकुण्डला से विवाह करके अपने याव लौट आता है । बह एकाकय लड़कों, 
जिसका पालन-पोवण सामाजिक परिवेश से बहुत दूर प्रकृत्ति के उन्मक्‍त बाता- 
बरण में एक भयंकर तात्रिक द्वारा किया गया था, जब सामान्य मानवीय सम्बन्ध 
से निर्मित सामाजिक परिवेश में आती है तो वह दुखी रहने लगती है-इसलिएं 
नहीं कि बह कापालिक से अभिभूत थी। उसके प्रति तो उसकी जरा भी 
अनुरक्ति नही थी, वल्कि इसलिए क्योकि वह स्वछन्द तथा उन्मुक्त प्राकृतिक 


पातावरण में पली थी, जिसका उसके कोमल मन और मस्विष्क पर गहरा 
प्रभाव था । 
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ट्खनो तक गिरते, ढेरों वाल । चित्रकार के चित्र की तरह उत्तकी केंशराशि में से 
झाकता उसका सुन्दर चेहरा । घनी धुघराली लटों के कारण उसका पथ वैहय 
नजर नही था रहा था | तो भी वादलों के दीच छिद्र में से झाकती चन्द्रमा की किरणों 
_की तरह बह भी प्रकाशमान था। यह अपनी वड़ी-बड़ी आंखों से लगातार देख 
रही थी उसकी आखों में अथाह गहरी चमक थी ! उससे अपने शरीर 
पर कोई आभूषण घारण नही कर रखा था। लेकिन उसकी सम्पूर्ण जाकृति मे ऐसा 
आकर्षण)वा, जिसका वर्णन संभव नही है। उसका रग अदद्ध चत्द्र की भाति देदीप्य- 
मात था, वाल गहरे काले। वर्ण और केश दोनों का ही अति निकटता के कारण 
सौन्दर्ष द्विगुणित हो गया था । उसकी मनमोहिनी छवि का अनुमान, गहरे अनुनाद 
वाले समुद्र के किनारे पर संध्या के धुधले प्रकाश में उसे देख कर ही लगाया जा 
सकता है।' * “फिर समुद्र के उस निर्जन कियारे पर वे एक-दूसरे को कुछ देर तक 
लगातार निहारते रहे । काफी देर बाद नारी की आवाज सुनाई दी । उसने कोर्मल 
स्वर में कहा, “प्थिक, क्या तुम राह भूल गए हो ? ” 
बहुत से लोगों ने कपालकुण्डला की तुलना मिराढा, शकुत्तला और पूपी # 
से को है। उसमे ओर मधुर एकान्‍्त से पली इन सबमे समानता तो निश्चित छत 
से ढूँढ़ी जा सकती है। लेकिन 'कपालकुण्डला' पालकुण्डला' में न केवल परिस्थितियां भिर्म घी 
बल्कि उसकी प्रेरणा भी भिन्न थी। समाज के परिवेश से बाहर पले एक 
मस्तिष्क पर सामाजिक वातावरण के प्रभाव का अत्यन्त सूंदर चित्रण किया गया 
है। चरित्र-चित्रण, विशेषकर मायक और नायिका का चरिवर-चित्रण, बहुत ही 
प्भावीत्पादक है। प्रेम और अविश्वास के दो पा्ों के बीच पिसते नवकुमार के हद 
को पीडा का बड़ा ही माभिक अंकन किया गया है। कथावस्तु मन को बाधनेवाल 
है। कुल मिलाकर 'कपालकुण्डला' गद्य मे रचित कविता है। यह कथा शिल्प की 
आवश्यकताओं के प्रति एक उच्चकोटि के काव्य प्रतिभा सम्पन्न लेखक की सुदर 
प्रतिक्रिया है। आज के युग मे जब कथा-साहित्य जीवन से भी अधिक शुष्क हो चुका 
हैं और कविता उससे छिटक कर दूर जा चुकी है, ऐसी रचनाओं को पढ़कर बड़ी 
जानंद जाता हे। 
बकिम का तीसरा उपन्यास 'मृणालिती' (2869) कलात्मकता की दृष्टि 
से उतना महत्त्वपूर्ण नही है जितने उनके पहले दो उपन्यास, लेकिन वह ऊुछ सेन 
दूष्टियों से बहुत महत्त्वपूर्ण है। जब उन्होंने यह उपन्यास लिखा, तो उनकी उम्र 
लगभग तीस वर्ष की थी और वह उपन्यासकार के रूप में काफी नए थे। लेकिन 


अठीत की झांकिमां 3] 
सोद्देश्यता की भावना, जो आगे चलकर उनकी कृतियों-कथासाहिंत्य ओर अन्य 
साहित्य में अत्यंत प्रखर रूप में सामते आईं और जिसके कारण उन्हें 
दष्ट्रनिमताओ में गिने जाने का गौरव प्राप्त हुआ, संभवत, उनके जीवन के 
उस प्रारभिक चरण में ही उन पर प्रभुत्व जमा चुकी थी। 'मृणालिती' बंकिम की 
देशभक्ति की भावना की प्रथम सायास अभिव्यक्ति है । 


'दुर्गेशनन्दिवी' की तरह “मृणालिनी' भी ऐतिहासिक कथानक की लेकर लिया 
गया है। इसका कथानक केवल सब्रह घुड़सवारो की सहायता से बस्तियार खितजी 
द्वारा बंगाल-विजय करने की तथाकधित घटना के ग्रिद घूमता है। मगध के 
राज्यच्युत राजकुमार हेमचन्द्र को उसके गुर माधवाद्रार्र न केवल खोई हुई अपनी 
शजसत्ता को फिर से प्राप्त करते का काम सौंप हैं इ्क्क बंगाल पर संमाव्य 
आक्रमण का डटकर मुकाबला करने का भी आदेश देते हैं, जिउका अये था देश 
को विदेशियो के शासन से मुक्त कराना । यह माडवाचा्ये के जीवन का ध्येय या 
और वह इस सम्बन्ध में दृढ संकल्प और अविचल ये। पद्धत आाक्मणकारियों से 
मातृभूमि को स्वतंत्र कराते के महान कार्य छो दुरूढ क्र के लिए उनकी 
दृष्टि में ममध का राजकुमार ही उपयुक्त माध्यन द: । देख्चन्द स्वयं भी टस 
कार्य के प्रति गहरी निष्ठा रखता था, लेकिन दृष््दिद्दि जे 4वि उच्का उत्कट प्रेम 
कभी-कभी उसके सकल्प को कमजोर कर देदा कौर उरूर ध्यान उम्र मद्मात कार 
से हटा देता था। इस प्रवृत्ति को रोइते के हिए सगे समी संमव उत्न 
करता है लेकित अन्तत. वह अपने धघ्वेद में जनव्द सहदा दे। गौड़ / 
राजा के मुख्यमत्री पशुपति के विश्कद्मात + 
सत्रह धुड़सवारों की सहायता छें, जिनका 
ही घने जंगलों मे छिपे हुए थे, रुज्य को कैद वे 

देश को विदेशी परयाधीद्य बोर 
पूर्णतः समर्पित माधवाचार्य की 
का प्रारंभिक पूर्वाभास कक्क छ 
की भावना अत्यंत क्लप्ठ बा 
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देने योग्य है। वंडिय दे इसे जार: 


केवल सत्रह घुड़वदा रे के प्छ्् दि. 


जिस 


$ 
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थी। कई बर्ष बाद उन्होंने बहुत से लेख (विविध अबंध, भाग-2) लिखे, जिनमे 
ऐतिहासिक पुननिर्माण को अपनी उत्हट इच्छा के कारण उन्होंने यह सिद्ध करने 
का प्रयास किया कि इतनी आगानी से विजय प्राप्त करने को यह आश्चर्यजनक 
फथा कपोल-कल्पित है। उनका यह दृढ मत था कि सतह पुड़ययारों की बात तो 
दूर रही, बख्तियार कही बड़ी सेना की सहायता से भो संयूर्ण बवाल पर विनय 
नहीं पा सकता था। उनके अनुसार पढानों ने केबल जद्दा-तहा अपनी सैनिक 
बस्तिया स्थापित की, लेकिन बह सम्पूर्ण बंगाल पर कमी भी अउना आधिपतय 
नहीं जमा सके थे। 





यहा प्रश्न यह उठता है कि वकिम्र ने 'मृणालितो” के लिए इस कथानक को 
क्यों चुता, जिस पर वह स्वय विख्खास नहीं करते थे और जिसका ग्रंडन आगे भीने 
वाले बहुत से इतिहासकारों ने किया है। हो सकता है फि बह यह दिखाना चाहते 
हो कि बयाल का पठानों पर घासन यहा की जनता में साहस या वीरता के अमाव 
के कारण नही हुआ, वल्कि पशुपत्ति जैसे पथ भ्रष्ट व्यवितयों के विश्वासपात के कारण 
हुआ, जिन्होंने अपने व्यक्तिगत स्वार्थ के लिए देश की स्थाधीनता का सौदा करने 
में भी सकोच मही किया। यही नहीं, इस पुस्तक में इसका भी सकेत है कि 25,000 
पठान सैनिक निकट ही जगल में छिपे हुए थे। विश्वासघात के कारण योल दिए 
गए राजमहल के द्वार से जद सत्रह घुड़सवार प्रवेश कर रहे थे, तव उनके 
पीछे-पीछे 25,000 सैतिकों ने प्रवेश किया और लूटमार और तहस-नहस करके 
राजमहल पर कब्जा कर लिया। चाहे जो हो भृणालिनी' वी रचना से मुख्य उद्देश्य 
अर्थात देशभक्त की भावना उत्पन्न करने के उद्देर्य की बहुत हृंद तक पूर्ति हुई) 


5. रचनात्मक चिन्तक 


वरकिम के सेवा-काल मे वहरमपुर एक अविस्मरणीय नाम है । दिसम्वर,869 
में बहा तवादले के बाद उन्होंने अपने जीवन के सर्वाधिक रचनात्मक चरण में 
प्रवेश किया । बहरमपुर, जो एक जिला नगर था, उन दिनों विशिष्ट वर्ग का 
केन्ध था । यो कहिए कि वहा लेखकों और वुद्धिजीवियो का एक ऐसा जमघट 
था जिसने अपने-अपने क्षेत्र में विशिष्टता प्राप्त कर रखी धी । वकिम सामान्यत 
दूसरों के साथ बंधकर चलने वाले व्यक्ति नहीं थे । बह आत्मप्रवुद्ध थे और कहा 
जा सकता है कि उनमे समुचित गवे का भाव भी था । लेकिन बहरमपुर मे उन्हें 
समान रुचि वाले व्यक्तियों की संगति मिली और शीघ्र ही वह उनके केन्द्रविन्दु 
बन गए। बहरमपुर मे उन दिनो उपस्थित महत्त्वपूर्ण व्यक्तियों में गुरुदास वंद्यों- 
पाध्याय (जो बाद में कलकत्ता हाईकोर्ट के जज बने ) , भूदेव मुखोपाध्याय, दीनबन्धू 
मित्र, रामगति न्‍्यायरत्न, राजकृष्ण मुयोपाध्याय और अन्य कुछ सम्मिलित थे। 
वे सभी उन दिनों के प्रमुख बुद्धिजीवी थे । वे परस्पर मिलते थे और विचार-विमर्श 
करते थे । सजातीय व्यक्तियों की इस मडली मे रहते हुए वकिम के मन में एक ऐसी 
बंगला पत्रिका प्रकाशित करने का विचार उत्पन्न हुआ, जो उत्कृष्ठता में पश्चिमी 
मानदंढें के अनुरूप हो | मणि बागची में लिखा है कि महारानी स्वर्ण मयी देवी 
के दीवान राजीव लोचन राय ने इस उद्देश्य के लिए वंकिम को 000 रुपए की 
धनराशि अपित की ।* इस प्रकार सन्‌ 872 में बकिम के प्रेरणादायक 
सम्पादन में वंगदर्शन! का प्रकाशन आरंभ हुआ । यह प्रयास सफल रहा और यह 
पत्रिका बस्तुतः साहित्यिक पुनरुज्जीवन की अद्वितीय प्रवत्तंक सिद्ध हुई। 

9 वो शताब्दी के आरभ मे वंगाल मे बहुत-सी पत्रिकाओं का प्रकाशन 
आरंभ हो गया था। गंगाधर भट्टाचायें का वंगराल गज्गट(8व6) बंगला पत्र- 
पत्रिकाओं के इतिहास में एक अपेक्षाकृत अनजाना नाम रहा । लेकिन 88 में 
श्रीरामपुर के मिशनरियों द्वारा दिग्दशेनः मासिक और 'समाचार दर्पण! 
साप्ताहिक के प्रकाशन से बगला पत्रकारिता ने तेजी से प्रगति की ओर कदम 


बढ़ाया । इनके बाद 82 में राममोहन राय के प्रगतिशील साप्ताहिक 'सवाद 
+ दकिसचन्द्र, स॑ मणि बागचो 
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कौमुदी' और उसके मुकाबले 2822 में भवानी चरण वंद्योपाध्याप को कट्टर 
पन्‍्थी पत्रिका 'समाचा र चन्द्रिका' का प्रकाशन आरंभ हुआ । उसके बाद पत्रिकाओं 
की एक श्रखला आरभ हो गई संवाद प्रभाकर! (33) जिसमे लिखकर स्वयं 
बकिम ने उपयोगी प्रशिक्षण प्राप्त किया, तत्त्ववोधिती' पत्रिका (843)+ 
जिसका प्रकाशन तत्त्ववोधिनी सभा के तत्वावधान में हो रहा था, निम्नका 
नेतृत्व देवेन्द्रनाथ ठाकुर जैसे महान नेता कर रहे थे, 'सर्वशुमकारी पत्रिका 
(850) जिसके सस्थापक ईश्वरचद्ध विद्यासागर थे, “विविधार्थसंग्रह' 
(867) जिसका सम्पादन राजैन्रलाल मित्र कर रहे थे, और जिंसमे इतिहास, 
कला और पुरातत्त्व विषयक सामग्री होती थी । इनके अतिरिक्त अन्य 
पत्रिकाओं का प्रकाशन भी हो रहा था, जिनको गिनाया यहा आवश्यक नहीं 
है । इन सवर्मे से 'तत्त्ववोधिनी' पत्रिका श्रेष्ठ पी हालाकि जनसाधारण के स्तर 
से यह कुछ ऊपर थी । 


अपनी-अपनी विशिष्टवाजो के बावजूद इन सब में से कोई भी पत्रिका 
भावनात्मक गरिमा और बौद्धिक सजीवता की दृष्टि से उतनी लोकप्रिय नही हो 
पाई जितनी कि “बंग्रदर्शन! । “बंग्रदर्शन/ के माध्यम ले वकिम ने ज्ञान को उच्च 
शिक्षितों की कारा से मुक्त करा कर जन-सामान्य तक पहुंचाया | इस पत्रिका 
में बंकिम ने अपनी सर्वोत्कृष्ट रचनात्मक प्रतिभा का परिचय दिया । उन्होंने 
स्वय इस पत्रिका में विभिन्न वर्गों के पाठकों की रुचि के उपन्यास, निवन्ध, व्यग्य- 
लेख, हास्य रेखा चित्र और प्रभावकारी पुस्तक समीक्षाएं लिखी । उनकी बहुमुखी 
प्रत्तिभा आश्चर्यजनक थी। वह एक ही साथ गम्भी र, हल्के-फुल्के, भावनात्मक 
तथा बौद्धिक साहित्य का सृजन कर रहे थे। साहित्य की विभिन्न विधाओं 
में उनकी समान गति थी। उनके मित्रों और साथी-लेखकों ने भी उनके प्रगतिश्रीत 
सम्पादन में इस पत्रिका से काफी सख्या मे अपनी रचनाएं प्रकाशित कराई, 
लैकिन पत्रिका को प्रकाशित सामग्री का काफी बड़ा भाग बंकिम स्वय लिखते 
थे । इसके अतिरिक्त वह्‌ एक जाचारनिष्ठ और सिद्धात्तदादी सम्पादक थे । वह 
दूसरो की रचनाओं का भी पूरी तरह पुनरीक्षण करते थे । यहा तक कि फई वार 
- पूरी रचना स्वय पुनः लिखते थे। इस प्रकार पत्रिका में जो कुछ भी छपता था, 
उस पर बकिम के व्यक्तित्व की अचूक छाप रहती थी। “बगदर्शेन! वंगली 
पत्रकारिता के विकास में एक मील का पत्थर सिद्ध हुई। इसने वह करिश्मा कर 
दिखाया, जो इससे पहले की पत्रिकाएं करने मे असफल रही थी। इसने 
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भावनात्मक ही नहीं वैचारिक अभिव्यक्ति के माध्यम के रूप में बंगला 
भाषा की विपुल क्षमताओं को उजागर कर दिया। भाषा को प्राजलता को 
सुरक्षित रखते हुए उन्होंने एक ऐसी शैली विकसित की, जिसको लोग समझ 
सकते थे और जो उनके मन फो छूती थी । वगदर्शन' के मासिक अको मे उपन्यासों 
और व्यंग्य लेखो के अतिरिक्त इतिहास, विज्ञान, साहित्य और पुरातत्त्व आदि 
विषयों पर गंभीर लेख भी छपते थे । इसने पाठकों के सामने एक नए क्षितिज 
के द्वार खोल दिए । श्री विपिनचन्द्र पाल का कहना है, बंगदर्शन! ने 
समसामयिक बँगला चिस्तत के लिए वही किया, जो अठारहवी शताब्दी में 
यूरोपीय चिन्तत और फ्रांसीसी साहित्य के लिए फ़ास के विश्वकोपकारों ने किया 
था। * ंगदर्शन” द्वारा स्थापित पत्च॒कारिता के उच्चमानदण्डों का अनुसरण 
उसके बाद की काई पत्रिकाओं ने किया। 


पुस्तक समीक्षाएं इस पत्रिका की एक विशेषता थी । बकिम अधिकाश समीक्षाएं 
स्वयं लिखते थे ओर आधुनिक परिपाटी पर पुस्तक प्मीक्षाएं लिखना सम्मवतः 
उन्होने ही आरम्भ किया। समीक्षा के रूप में बंकिम वस्ठुत. अच्छी पुस्तकों की 
उदारता से प्रशंसा करते थे, लेकिन हल्की-पुस्तको या उदासीनता से लिखी हुईं 
पुस्तकों की कु आलोचना करते थे । यह कहा जाता है कि पुस्तकों की समीक्षा करते 
समय उनके एक हाथ मे फूलों का युलदस्ता होता था और दूसरे में झाड़ू ।** इसके 
अतिरिक्त यह वाजारू भापा और हल्केपन के प्रति बहुत कटु थे और साहित्य में 
सोह्देश्यता के समर्थक थे, यही नहीं उसे वह साहित्यिक रचनाओ के लिए आवश्यक 
मानते थे। इस प्रकार की नियमनिष्ठ निप्पक्षता और उच्च आदर्शवाद के कारण 
इस पत्रिका और इसमे प्रकाशित पुस्तक समीक्षाओं का आदर वद्ा और इसने 
साहित्यिक पथ्रप्रदर्शक का रूप धारण कर लिया। इस प्रकार चार वर्ष तक लगा> 
तार वंगदर्शन! निविवाद रूप से समसामयिक विचारधारा को प्रभावित करती 
रही । इसके माध्यम से अपने पाठकों के सम्मुख वंकिम एक ऊचे दजे के रचनात्मक 
विचारक के रूप में उभर कर सामने आए। यह पत्रिका पहले कलकत्ता से और 
उसके बाद काठालपाड़ा से प्रकाशित हुईं। वंकिम इसका सम्तपादन करते ये बौर 
संजीब मुद्रण ओर साज-सज्जा का काम देखते थे । 

* भ्राई लाइफ एड टाइम्स 

++ टक्षमचन्ध, अक्षयदत्त गुप्त 
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(« -ईस पत्रिका के प्रकुशन, के-पीछे व॑किम का क्या उद्देश्य था? परिवयात्मक 
टिप्पणी मे उन्होंने शिक्षित,वंगाक़ियो-द्वारा:अपूनी मातृभाषा की उपेक्षा के प्रति 
खेद व्यवत्त करते हुए- लिखा, /हमारा उद्देश्य,इस,प्रधिका को एक साथ बुद्धि: 
जीवियो का प्रवक्‍ता ओर्‌.ज़नमामान्य तक मातृभाषा में ज्ञान के प्रसार का माध्यम 
बनाना है।” ऐसी वात नही कि वकिम्‌ अंग्रेजी के प्रशलक न:रहे हो,। वस्तुतः जिस 
अवधि भें उनकी बदल्ी;बहर॒मपुर हुई, उन दिनो-भी उन्होंने: अग्नेज़ी मे, कई लेख 
लिखे, जिनमें 'ए पॉपुलर लिट्रेचर, फॉर वग़ाल्।,ओरभॉन,द्री, ओरिजन, आफ 
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चन्द्र मुखर्जी को लिखा, “मैंने स्वयं एक बंगला पत्निका के प्रकाशन की योजना 

बनाई है, जिसका उद्देश्य; इसे ; शिक्षित - और , भ्शिक्षित्‌ वर्गों के बीच संचार कौर 

सहानुभूति का माध्यम बनाता है; मेरे, विज्ञार, में; हमे; कुछ सीमा! तक; 
ग्रेजियत. से छुटकारा पाना चाहिए और जन-साधारण से उस भाषा मे,बातचीत- 
करनी चाहिए जिसे वे समझते हो।” ४, -; ०). 


४97 बंकिस की+ प्रशस्ति करते हुए रवीस्ध नाथ ठाकुर ने“इस प्रकार लिखा है, 
“बैकिम ने जो महान कार्य अपने ऊपर लिया है, उसे सम्पन्न करनां किसी और के' 
वश/+का नही-था ४ ४ ' */चूकि वकिम ने सृजन ओर समीक्षा के दोहरे उत्तर- 
दायित्व का. निर्वाह अकेले किया, इसी लिए. बगला साहित्य की इतनी' तेजी से प्रगति 
हुई? | * “मुझे! याद है जब वकिम.ने-वगद्शन' मे समीक्षक की भूमिका संभाली, 
सो उनके छोटे-छोटे अनन्त शत्रु: बन गए | सैकड़ों अयोग्य व्यक्ति उनसे ईर्प्या करने- 
बंकिम की प्रतिष्ठा को गिराने का कोई भी अवसर हाथ॑ से-नही जाने देते 


























साहित्य के क्षेत्र'में' एक-कर्मयोगी ये ।/** 
हा 7९ ]75 6 | 572 7॥7 "| 
» नगद; मे. जनकी उ5ई -महत्त्वपूर्ण रण रचना 
बृहत्‌ आकार में छपी), युगलागूरीय,--च्नशेखर', /कमलाकान्तेर दप्तरः 





ए, 'विप॒वृक्ष,-इत्दिरा' (बाद मे. 
(वाद 





$ इकिभ्स वक्त, सेन्टेनेरी एडोशन, बंगोष साहित्य परिषद! 
$० ह्राघुनिक साहित्य 
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में कमलाकात के रूप में बृहत्‌ आकार मे प्रकाशित) आदि धाराबाहिक रूप 
में प्रकाशित हुईं । लेकिन इस पत्निका भे प्रकाशित उनके निबन्ध अद्वितीय थे । ये 
निवन्ध विभिन्न विषयों जैसे ऐतिहासिक, समीक्षात्मक, समाजशास्त्रीय, वैज्ञानिक 
तथा अन्य विषयो से सम्बद्ध थे। इनमे उस समय की विभिन्न समस्याओं का 
भौतिक समाधान प्रस्तुत किया गया था। इस प्रकार इनमे बंकिम एक उच्चकोटि 
के चित्तक के रूप में सामने आए। 


यहा 'विषवृक्ष' का उल्लेख अनिवार्य है, यह्‌ उनके उस समय का सबसे 
महत्त्वपूर्ण उपन्यास था! यह 873 में पुस्तक के रूप में प्रकाशित हुआ। 
यह महत्त्वपूर्ण इसलिए है कि यह एक विशुद्ध सामाजिक उपन्यास है जिसमें 
बंकिम उच्च रोमाटिक धरातल से प्रतिदिन के यथार्थ के धरातल पर उत्तर 
आए थे। वह कृति सामाजिक परिवेश से ओतप्रोत थी। हु 


कहानी इस प्रकार है कि एक सम्पन्न जमीदार नमैन्द्र नाथ एक बार 
नौका भ्रमण कर रहे घे। उस समय कुछ ऐसी घटना घटी कि उन्हें कुम्द- 
नन्दिती नामक एक युवा अनाथ लड़की के सरक्षण का भार अपने ऊपर लेना 
पड़ा। उस लड़की को वह घर ले आए और उसे अपनी सुन्दर और अत्यन्त 
स्नेहमयी पत्नी सूर्यमुखी को सौंप दिया। वाद में उन्होंने उसका विवाह ताश्य- 
चन्द से कर दिया, जिसे सूर्यमुखी अपने भाई के समान मानती थी। कुछ 
समय बाद ताराचन्द की मृत्यु हो गई ओर कुन्द छोटी उम्र में ही विधवा 
हो भईं। दूसरी ओर नमेन्द्र जो हालाकि सूर्यमुखी की पति-भक्ति से प्रसत्न 
था, फिर भी कुन्द से प्रेम करने लगा और विधवा होने के वावजूद उसने 
उससे विवाह फर लिया। सूर्यमुखी को इससे गहरा आधात लगा भर वह 
निराश होकर घर छोड़ कर चली गई। अब नगेद्ध को सूर्यमुखी की निष्ठा- 
धूर्ण भक्ति की उपेक्षा करके दूसरा विवाह करने की अपनी भूल का अहसास 
हुआ। पश्चाताप की भावना से पीड़ित नमेन्द्र सू्ममुखी की तलाश में निकेल 
पड़ा, लेकिन वह उसे ढूढने में सफल नहीं हुआ और घर लौट आय।। इसी 
बीच नमेन्‍्द्र के प्रति उत्कट प्रेम के कारण विवश होकर सुर्यमुखी स्वयं ही 
घर लौट आई। इस प्रकार उनका फिर से सुखद मिलन हो गया। ठीक उसी 
समय एक दुर्धटता घटी जो कि उन परिस्थितियों में अनिवार्य थी। भयंकर 
अन्तदन्द्र में फंसी छुन्द ने आत्महत्या कर ली और इस प्रकार इस अमुखद 
प्रैम-श्सय का अन्त हुआ। उपन्याक्त में उन दिनो की सबसे ज्वलन्त सामाजिक 
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समस्या अर्थात विधवा के पुनविवाह को, जिसे बहुत बाद-विवाद के बाद 
मुख्यतः ईश्वरचन्द्र विद्यामागर के प्रयत्नों से कानूनी स्वीकृति मिली थी, उठाया 
गया है। इस उपन्यास में एक उपन्यासकार के रुप में वक्िम के दृष्टिकोण 
में एक निश्चित परिवर्तत परिलक्षित हुआ। उनका अगला उपन्यास (इन्दिरा' 
(873) भी एक सामाजिक कथानक पर आधारित है। 'कमलाकान्तेर 
दप्तर' जो कि बाद में 'कमलाकान्त' के रूप में वृहत्‌ आकार में प्रकाशित 
हुआ, उस अवधि की एक महत्त्वपूर्ण रचना थी। एक आलसी अफ्रीमची के 
कृधानक को लेकर कमलाकान्त' की भावुकतापूर्ण रचना के माध्यम से वकिम 
ने अपनी गहरी सामाजिक चेतना का परिचय दिया। 


उन्हों दिती बकिम मे प्रारभिक भारतीय अर्सनिक अधिकारियों में से एक 
ओर अपने से दस वर्ष कनिप्ठ अधिकारी रमेशचन्द्र दत्त को वंग्रला में लिखने 
के लिए ठीक वैसे ही प्रेरित किया, जैसे ड्रिकवाटर बेयुन ने माइकेल मधु- 
सूदन दत्त को प्रेरित किया था। कनिष्ठ असैनिक अधिकारी रमेशचद्ध दत्त मे 
बंकिम के उपन्यासों के कुछ चरित्रों की प्रशंसा की। उस समय वंकिम ने 
कहा, “अगर आपको बंगला साहित्य पसन्द है, तो आप बंगला में क्यो नहीं 
लिखते ?” एक और अवसर पर बंकिम ने रमेशचन्द्र से कहा, “अग्नेजी कृतियो 
के सहारे आपका नाम जीवित नही रहेगा।” इसके ठीक दो वर्ष के भीतर 
दत्त की पहली बंगला रचना, एक ऐतिहासिक उपन्यास, प्रकाशित हुई और 
अग्रेजियत से प्रभावित वह असैनिक अधिकारी शीघ्र ही वंकिम युग के अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण उपन्यासकारों में से एक गिना जाने लगा।# 
बंकिम के बहरमपुर निवास के युग में एक अत्यन्त रोचक .घटना घटी । 
बहू पालकी मे बैठकर कार्यालय से लोट रहे थे। पालकी का एक दरवाजा 
बंद था। जैसे ही वह एक सेनिक वैरक के पास पहुंचे, जहा क्रुछ यूरोपीय 
सैनिक क्रिकेट खेल रहे थे, उन्हें पालकी के दरवाजे पर खटखटाहुट को 
आवाज सुनाई दी। वकिस कूद कर नीचे आए और दरवाजा खटखटाने वाले 
व्यक्ति को ललकारा + वह व्यक्ति और .कोई नही छावनी का यूरोपीय कमार्डिग 
आफिसर कनेल डफिन था, जो संभवतः एक देशी व्यक्ति के यूरोपीय बैरकों 
के क्षेत्र से गुजरने के कारण करुद्ध था। लेकिन इस प्रकार चुनौती दिए जाने 
# कल्चरल हेरिटदेज आफ बंगाल एण्ड आर, सो, दत्तत्‌ आंटिकल आन बंकिस, नवभारत पतिका 
- वबैशाख 30] (बंगला सं.) 
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पर और वह भी एक देशी व्यक्ति द्वारा, डफिन ने वकिस का दह्वाथ 
पकड़ कर पीछे की ओर घकेल दिया। यह बकिम के लिए बहुत अपमान 
की बात धी। बिना इस बात की विन्ता किए कि डफिन शासक वर्ग का है 
और एक सैनिक अधिकारी है, जिनसे उन दिनों भारतीय बहुत भय खाते भे, 
यकिम ने न्यायालय में उस पर मुकदमा दायर कर दिया। कोई भारतीय 
डिप्टी कलेवटर एक मूरोपीय सैनिक अधिकारी पर मुकदमा करे--यह एक 
अपूतपूर्व घटना घधी। बहरमपुर में चारो ओर सनसनी फंल गई। वस्तुतः 
डफिन के विरुद्ध इतना तीव्र जनमत हो गया कि किसी भी वकील ने उस 
यूरोपीय कल के मुकदमे की पैरवी करना मंजूर नहीं किया। उसके सामने 
गंभीर समस्या खड़ी हो गई। अन्ततः डफ़िन को छुले न्‍्यायात्रय में बहुत से 
दर्शकों फे सामने, जिनमें भारतीय और यूरोपीय दोनों थे, बंकिम से माफी 
मागनती पड़ी। यह एक अन्य उल्लेखनीय उदाहरण था जब वंकिम ने अपने 
चरित्र की दृढ़ता, स्वतंत्रता ओर निर्भीकता का परिचय दिया। 


बहरमपुर में बकिम प्रसन्‍न भोर अत्यन्त लोकप्रिय थे। सरकारी क्षेत्रों 
में भी उनको अत्यन्त उपयोगी माना जाता था, क्योकि अधिकारी उन्हें वहा 
से भेजने के लिए बिल्कुल .तैयार नहीं थे। लेकिन अन्ततः उन्होंवे फरवरी, 
]874 में छुट्टी ली ओर बहरमपुर छोड़ कर कांठालपाड़ा वापिस आ गए। 
बहरमपुर में उनके ये चार वर्ष उपलब्धि ओर लोकप्रियता दोनो ही दृष्टियों से 
उनके जीवम के स्वणिम वर्ष थे। वहां उनके दुख का केवल एक कारण बना 
और वह था उनकी माता की मृत्यु। इसके अलावा पारिवारिक मतभेद, 
जिसकी चर्चा पहले की जा चुकी हे, जो धीरे-धीरे सुगबुगा रहा था। 


उसके बाद उनकी कई बार बदलियां और नियुक्तिया हुईं। मई, 
874 में वह बारासत में थे और उसके बाद उसी साल अक्तूबर में मालदा 
में। स्वास्थ्य खराब हो जाने के कारण वह नो महीने की छुट्टी लेकर वापिस 
आ गएं। उसके थाद उनकी बदली हुग्ली (मार्च, 876) मे हुई, जहां 
वह लगातार 88 के प्रारंभ तक रहे। यह अवधि साहित्यिक दृष्टि से भी 
अच्छी रही। उनकी पदोन्नति भी हुई और वह्‌ बर्दमान के मंडल-आयुक्त के 


निजी सहायक के रूप में नियुक्त हुए। उन दिनों यह पद कोई मामूली पद 
नही था। 
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उस समय एक द्वदयद्रावक घटना हुई जो बंगला साहित्यिक क्षेत्र के लिए 
बहुत दुयद सिद्ध हुईं। मार्च, 876 में वकिम ने अचानक बंगदर्शन' का 
प्रकाशन बद कर दिया। इससे उस पत्रिका के सँकड़ों पाठकों के मन को 
भारी धक्का लगा और उनके बीच निराशा का वातावरण छा गया। वंकिम 
से एक और काम किया। बजाय इसके कि वह अपने गांव के घर में रहकर 
प्रतिदित नदी पार हुगली स्थित अपने कार्यालय में जाते, उन्होंने अपना घर 
हुगली में वसा लिया। इसका कारण घरेलू मतभेद थे। लेकिन प्रश्त यह है 
कि उन्होंने अपनी प्रयतिगील पत्रिका को परिप्व अवस्था में बंद क्‍यों कर 
दिया ? उन्होने स्वय बगदर्शन' के विदाई सदेश में इस संवंध में जो स्पष्टीकरण 
दिया वह इस प्रकार घा--/चूकि वगदर्शन” का उद्देश्य पत्रिकाओं में उच्चकोि की 
परबरकारिता का विकास करना था और अब कई अच्छी पत्रिकाएं प्रकाशित 
हो रही हैं, इसलिए बंगदर्शन! को जारी रखने की अब कोई विशेष आवश्यकता 
नही है।” यह स्पप्टीकरण युक्रितसगत प्रतीत नहीं होता । इस सम्बन्ध में एक 
मत यह है कि बंकिम की निर्भीक साहित्यिक आलोचनाओ के कारण उनके 
बड़ी संख्या में शत्रु हो गए थे। यहा तक कि उनकी हत्या की योजनाएं भी 
बनाई गई थी। यह मत्त भी तर्कंसगत नहीं है क्योकि वेकिम बहुत दिलेर थे 
ओर यह किसी से डर कर अपने प्रशासनिक या साहित्यिक कर्तव्यों के 
निर्वाह में पीछे हटने वाले नहीं थे। यह संभव है कि उन दिनो उन पर 
सरकारी उत्तरदायित्वों का भार इतना अधिक बढ गया था कि उन्हें इस 
प्रकार की गभीर पत्रिका के लिए ययेप्ट समय न मिलता हो; या फिर 
पारिवारिक झगडों को इस मामले में अधिक महत्त्वपूर्ण भूमिका रही हो। इस 
विचार को दो तथ्यों से बल मिलता हे। बंगदर्शन! का प्रकाशन बंद होने के 
तुसर्त बाद बकिम ने अपने गांव के घर को छोड़ कर हुगली में अपना घर 
बसाया। स्पष्टत. पारिवारिक झगड़ो के कारण उन्होने ऐसा किया। दूसरे, जैसा 
कि पहले ही बताया जा चुका है, प्रारंभ से ही पत्रिका के मुद्रण और साज- 
सज्जा का कार्य संजीव देखते थे। इसलिए जब “बंगदर्शन' के पुनः प्रकाशन 
का प्रश्व सामने आया तो बकिम ने उसके समस्त अधिकार सजीव को दे 
दिए, जिसने उसका प्रकाशन स्वय अपने संपादन मे, निस्संदेह वकिम के पूरे 
सहयोग से, प्रारभ किया। बकिम की वाद की कुछ कृतिया जैसे 'आनदमठ', 
पुन: प्रकाशित बंगदर्शन'! में छपी। मु 


रचतात्मक विन्तक 5 %॥ 

इतिहास की उज्ज्वल झांकियों का प्रभाव अब भी उतके मन पर शेष था, 
यह उनकी रचना “राजसिंह' से स्पष्ट हो जाता है जो बाद में इसी नाम से 
प्रकाशित बूहत्‌ उपन्यास का आधार वनी और जो उनकी सर्वाधिक प्रशंसित 
साहित्यिक कघा रचना धी। यह पुस्तक 882 मे प्रकाशित हुई थी। इसमें 
सामाजिक चेतना अधिक मुखर थी। इस अवधि में उन्होंने सामाजिक पृष्ठ« 
भूमि को लेकर छोटे-वड़े कई उपन्यास लिखे जिनमे “रजनी, फूल बेचने वाली 
दृष्टिहीन लडकी की अनुपम कथा सम्मिलित है। यह प्रेम, निराशा और अन्ततः 
सफलता की मनोरम कथा है। फूल बेचने वाली दृष्टिहीन लड़की रजनी एक 
अमीर आदमी के घर फूल देने जाती थी। परिवार के सबसे छोटे लड़के 
के सहानुभूतिपूर्ण संस्पर्श और मधुरवाणी से उसके मन में उसके प्रति प्रेम 
उत्पन्त हो जाता है। कुछ समय बाद उससे उसका विवाह भी हो जाता है। 
लेकिन उससे पहले उसे बहुत ही कठिन परिस्थितियों से गुजरना पड़ता है। 
अत में एक सनन्‍्यासी की रहस्यमय शक्तित की सहायता से उसे पुनः दृष्टि 
प्राप्त हो जाती हैं। रजनी के चरित्र ओर लार्ड लिह्त की 'द लास्ट ढेख 
ऑफ पम्मियाई' (834) की नाडिया के चरित्रो मे स्पष्ट समानता दिखाई 
पड़ती है। वकिम को भी इसका ज्ञान था। लेकिन यहा भी यह समानता 
ऊपरी है। फेवल इसलिए कि रजनी और निडिया दोनो दृष्टिहीन ओर फूल 
बेचने वाली लड़किया थी, वे एक-दूसरे के समान नहीं हो जाती। प्रेम मोर 
ईप्या के अपने जन्मजात दृढ़ संस्कारों के कारण निडिया प्रकृति से चचल' है 
जिसके कारण वहू विनयशील रजनी से बिल्कुल भिन्न हो जाती है। सत्य तो 
यह है कि बंकिम से अपने उपन्यास में लिटन के घटना प्रधान गौरव प्रथ 
से बिल्कुल भिन्न प्रयास किया है। रजनी बकिम का एक उस प्रकार का प्रयोग 
कहा जा सकता है जिसे आगे चलकर मनोवैज्ञानिक कथा साहित्य का वॉम 
दिया गया। 


“कृष्णकान्तेर बिल” की जिसे बहुत से लोग उनकी सर्वश्रेष्ठ कृति मानते 
है, रचना नौ महीने के उस अवकाश में हुईं, जब वह सरकारी उत्तर- 
दागित्वों से मुक्त थे। यह 'वंगदर्शव| मे उस अवधि को छोड़कर, जब उसका 
प्रकाशन वन्‍्द था, धारावाहिक रूप में छप्रा। यह उपन्यास विषवृक्ष' से, जो 
इसका निकटतम समानान्तर है, कही अधिक मंजा हुआ है। विपवृक्ष! की 
भाति इसमें भी विधवा की कथा वँकिम के मस्तिष्क पर छाई हुईं थी। 
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गोविन्द लाल हरिद्वाप्राम के एक सम्पन्न जमीदार कृष्णकान्त का मतीजा है। 
रोहिणो एक बाल विधवा है, जो उसी गांव में रहती है। गोविन्द लाल की 
अपनी स्नेहमयी युवा पत्नी है श्रमर। गोविन्द लाल अपने चाचा का, जो एक 
प्रकार से उसके सरक्षक हैँ, आज्ञाकारी है। यह रोहिणी के मोहजाल में फंस 
जाता है और उसे पाने के लिए उन्मत्त हो जाता है। हृष्णकान्त, जिन्होंने 
अपनी आधी सम्पत्ति की वस्तीयत गोविन्द लाल के नाम लिख दी थी, दूखी 
द्ोकर उस वस्तीयतनामे को रद करके सारी सम्पत्ति भ्रमर के नाम कर 
देते हैँ। इससे गोविन्द लाल अपनी पत्नी से और भी विमुख् हो जाता है। 
इस बीच क्ृष्णकान्त का निधन हो जाता है। सम्पत्ति छित जाने पर रोहिणी 
के प्रेम में पायल गोविन्द लाल अपनी पत्ली भ्रमर को हरिद्ाग्राम में अकेला 
छोड़ कर बिना कुछ बताए वहां से कही चला जाता है। इसी वीच रोहिणी 
भी गाव से गायव हो जाती है। फिर बे दोतों प्रसादपुर नामफ स्थान पर 
एक साथ रहने लगते हैं। भक्रमर अकेली अपने पत्ति की प्रतीक्षा में तड़पती 
रहती है। प्रमर का पिता अपने एक मित्र निशाकर को गोविन्द लाल को 
रोहिणी के प्रेमपाश से छुड़ाने के लिए भेजता है। प्रसादपुर में निशाकर कुछ 
ऐसी चाल चलता है कि एक दिन रात के समय एक तालाब के किनारे 
रोहिणी उसके साथ अकेली होती है। यह देख कर गोविन्द लाल के मन में 
ईर्ष्या की अग्नि भड़क उठती है और वह रोहिणी को गोली मार देता है, 
जिससे वह मर जाती है। लेकितव उसका ससुर वड़ी चतुराई से गवाहों को 
तोड़ कर गोविन्द लाल को दंड से बचा लेता है। फिर गोविन्द लाल एक 
निर्वासित व्यक्ति की तरह लम्बे अर्से के वाद धर लोढता है। जहा मृत्यु 
शब्या पर पीड़ा से छटपटा रही अपनी पत्नी से उसकी आखिरी भेट होती है। 


चुचुड़ा (हुगली) में बंकिम का घर गंगा के किनारे पर था, जहा से 
वह रात के समय नदी के मंजमुग्ध कर देने वाले सौदर्य को निहारते रहते 
थे। बहरमपुर की भाति हुगली में भी उनके मनपसन्द साथी थे, जिनमे 
भूदेव मुखोपाध्याय भी सम्मिलित थे, जो उन दिनो के प्रसिद्ध लेखक और 
विचारक थे! 

अपने नौ मह्दीने के अवकाश की अवधि में वकिम समय-समय पर कलकत्ता 
जाते थे जहां उनकी एक महत्त्वपृर्ण व्यक्ति से भेंट हुई। राजा सुरेन्र मोहन 
ठाकुर के निवास स्थान 'एम्रेल्ड वोवेर” पर आयोजित कालेज के एक पुनर्मिलन 


रचनात्मक बिन्तक 43 


समारोह में युवा साहित्यकार रवीचद्धठाथ ठाकुर से पहली बार भेट हुई, जब 
वंकिम अपने साहित्यिक जीवन की पराकाप्ठा पर थे।* 


बाद में किसी सामाजिक-धामिक मामले को लेकर वकिम और रवीन्द्र मे 
सार्वजनिक रूप से विवाद हो गया था, पर उनमे परस्पर एक दूसरे के प्रति प्रशंसा 
की भावना कभो कम नहीं हुई। सच तो यह है कि रवीद्धनाथ वकिम के 
सबसे अधिक सहिप्णु आलोचक और व्याख्याता थे। एक बार बकिम रमेश 
चन्द्र दत्त के घर एक विवाह समारोह में सम्मिलित होने के लिए आए। 
बहा रवीस्रनाथ भी मोजूद थे, जिनका पहला महत्त्वपूर्ण काव्य-सग्रह साध्य- 
गीत' कुछ ही समय पहले प्रकाशित हुआ था। जब दत्त ने बकिम के गले में 
फूलों की माला डाली, तो बकिम ने तुरन्त माला निकाल कर युवा रवीख- 
नाथ के गले में यह कहते हुए डाल दी, “रमेश, क्या तुमने इनका (रवीद्ध- 
नाथ का) साध्य-ग्रीत'” पढ्य है?” यह्‌ एक प्रतिभावान व्यक्ति द्वारा दूसरे 
प्रतिभावान व्यक्ति का सम्मान था। 


# रवीर्द्र जोवनो, छब्ड 7, पो. के. मुखर्जो 
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गोविन्द लाल हरिदाग्राम के एक तम्पत्त जमीदार कृष्णकान्त का भतीजा है। 
रोहिमी एक वाल विधवा है, जो उसी गांव में रहती है। गोविन्द लाल की 
अपनी स्नेहमगी युवा पत्नी है भ्रमर / गोविन्द लाल अपने चाचा का, जो एक 
प्रकार से उसके संरक्षक हैं, आज्ञाफारी है। वह रोहिणी के मोहजाल में फंस 
जाता है और उसे पाने के लिए उन्मत हो जाता है। कप्णकान्त, जिन्होंने 
अपनी आधी सम्पत्ति की व्तीयत गोविन्द लाल के नाम लिख दी थी, दूखी 
होकर उस वसीयतनामे को रद्द करके सारी सम्पत्ति ध्मर के नाम कर 
देते हैं। इससे गोविन्द लाल ग्पनी पत्नी से और भी विमुय्य हो जाता है । 
इस चीच कृष्णकान्ते का निधन हो जाता है। सम्पत्ति छिन जाने पर रोहिपी 
के प्रेम में पागल गोविन्द लाल अपनी पत्नी भ्रमर को हरिद्वाग्राम में अकेला 
छोड़ कर बिना कुछ बताए वहा से कही चता जाता है। इसी बीच रोहिणी 
भी गाव से गायव हो जाती है। फिर वे दोनों प्रसादपुर नामक स्थान पर 
एक साथ रहने लगते हैं। भ्रमर अकेली अपने पति की प्रतीक्षा में तड़पती 
रहतो है। प्रमर का पिता अपने एक मित्र निधाकर को गोविन्द लात को 
रोहिणी के प्रेमपाश से छुड़ाने के लिए भेजता है। प्रसादपुर में निशाकर बुछ 
ऐसी चाल चलता है कि एक दिन रात के समय एक तालाब के किलारे 
रोहिपी उसके साथ अकेली होती है। यह देख कर गोविन्द लाख के मन मे 
ईर्ष्या की अग्नि भड़क उठती है ओर वह रोहिणी को गोली मार देता है, 
जिससे यह मर जाती है। लेकिन उसका सखुर बढ़ी चतुराई से गवाहों को 
तोड़ कर गोविन्द लाल को दंड से बचा लेता है। फिर गोविन्द लाल एक 
निर्वासित व्यक्ति की तरह लम्बे अर्से के बाद घर लौठता है। पहा मृत्यु 
शस्पा पर पीडा से छटपटा रही अपनी पतली से उसकी आखिरी भेंट होती है। 

चुचुड़ा (हुगली) में बंकिस का घर गंगा के कितारे पर था, जहासे 
वहू रात के समय नदी के मंत्रमुग्ध कर देने वाले सौंदयं को निह्ारते रहते 
थे। बहरमपुर की भाति हुयली मे भी उनके मतपसन्द साथी थे, जिनमे 
भूदेव मुखोपाध्याय भी सम्मिलित थे, जो उत दिनों के प्रसिद्ध लेखक और 
विभारक ये। 

अपने नौ महीते के अवकाश की अवधि से वकिस समय-समय एर कलकत्ता 
जाते ये जहा उतकी एक महत्त्वपूर्ण व्यक्ति से भेंट हुई। राजा सुरेन्द्र मोहन 
ठाकुर के निवास स्थान 'एम्टेल्ड बोवेर! पर आयोजित कालेज के एक पु्र्तिलन 
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समारोह में युवा साहित्यकार रवीन्द्रनाथ ठाकुर से पहली बार भेट हुई, जब 
वकिम अपने साहित्यिक जीवन की पराकाष्ठा पर थे।* 


बाद में किसी सामाजिक-धामिक मामले को लेकर बकिम और रवीन्द्र मे 
सावंजनिक रूप से विवाद हो गया था, पर उनमे परस्पर एक दूसरे के प्रति प्रशसा 
की भावना कभी कम नही हुई | सच तो यह है कि रवीन्धनाथ बंकिम के 
सबसे अधिक सहिष्णु आलोचक और व्याख्याता थे। एक बार वकिम रमेश 
चन्द्र दत्त के घर एक विवाह समारोह में सम्मिलित होने के लिए आए। 
वहा रवीद्धनाथ भी मौजूद थे, जिनका पहला महत्त्वपूर्ण काव्य-सग्रह 'साध्य- 
गीत' कुछ ही समय पहले प्रकाशित हुआ था। जब दत्त ने बकिम के गले में 
फूलो की माला डाली, तो वकिम ने तुरन्त माला निकाल कर युवा रवीन्दर- 
नाथ के गले मे यह कहते हुए डाल दी, “रमेश, क्या तुमने इनका (रवीद्ध- 
नाथ का) 'साध्य-गीत' पढ़ा है?” यह एक प्रतिभावान व्यक्ति द्वारा दूसरे 
प्रतिभावान व्यक्ति का सम्मान था। 


# रवोन्‍्द्र जोबनो, छण्ड ], पी. के. सुखर्जो 





6. खोज की दिशा में 


हेगली से वंकिम का स्थातान्तरण फरवरी, 883 में हावड़ा को हो यया। 
उस समय भी वह मडल-आयुक्त के निजी सहायक के पद पर थे। 
उसके बाद फिर जल्दी-जल्दी स्थातान्तरणों और नियुक्तिययों का छ्तिलसिला 
लेख पडा, जैसा कि उस सेवा में अक्सर होता है, जिसमें बकिम से। उसी 
सर्प धकिम को गहरा दुख भोगवा पडा। उनके पिता की मृत्यु हो 
गईं। मह कहा जाता है कि जिस संन्यासी ने वचपन के दिनो में जादवचरे 
को पुत्र्जोवित किया था, वही संन्यासी फिर एक बार उनकी मृत्यु से कुछ 
पहले काठालपाडा आया और उनसे मिला, मानी उन्हें यह चेतावनी देने आया 
हो कि उनके जीवन का अन्त निकट है। उसके कुछ समय बाद ही उनकी 
मृत्यु ही गई। 

बंगाल सरकार के अस्थामी सहायक सचिव के रूप में कलकत्ता में अपनी 
नियुक्ति से पहले जब बकिम स्वल्पकाल के लिए हावड़ा में थे, तब वहा 
उनका तत्कालीन कलेक्टर सी ई. वकर्लण्ड से, जो प्रसिद्ध पुस्तक बंगाल 
अण्डर द नेक्टिनेंट गवर्नस॑! के लेखक भी थे, विवाद हो गया। यह घटना 
रोचक है क्योकि इससे यह पता चलता है कि किस प्रकार एक देशी डिप्टी 
सजिस्ट्रेट ने एक अभिजात यूरोपीम असैतिक अधिकारी की धत्ता बता कर 
नौकरशाही औद्त्य का तुर्की-वतुर्की जवाब देकर उसकी बोलती बन्द कर दी। 

तत्कालीन पुलिस की स्वेच्छाचारिता के भ्रति सचेत होने के कारण 
बकिम पुलिस दारा दायर किए गए सभी मुकदमों पर विश्वास नहीं करते 
म्। बस्वुत जहा कही उन्हें लगता कि मुकदमा कमजोर है, उसे वह खारिज 
कर देते थे। स्वभावत यह उनके ऊपर के वरिष्ठ अधिकरियों को पसंद 
नहीं था। 

एक वार हावड़ा नगरपालिका ने इस आशय की एक सूचना जारी 
की कि छत डालते के लिए ज्वलनशील सामग्री का उपयोग करना 
दण्डनीय होगा। अग्रेजी मे लिखी इस सूचना का बंगला में अनुवाद तयर- 
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पालिका के एक ऐसे यूरोपीय सचिव ने किया, जिसका वगला ज्ञान अधकचरा 
था। कम्बस्टिवल (ज्वलनशील) का अनुवाद उसने गलती से जलीय' कर 
दिया जबकि बंगला में होना चाहिए था 'ज्वलीय', जिसका अर्थ है ज्वलनशील | 

इसके अन्तर्गत अस्सी वर्ष की एक गरीब स्त्री को नोटिस जारी किया 
गया जिसने अपनी झोपडी की छत में 'मोलपाता' (वाल में गरीबों द्वारा 
प्रयोग में लाए जाने वाले सूखे पत्ते) का प्रयोग कर रखा था। जब उसके 
« पास नोटिस पहुंचा, तो उसने उसे पढा और सोचा कि उसकी झोपडी की 
छत में तो कोई 'जलीय' सामग्री लगी नही है। लेकिन अधिकारियों ने यह 
देखा कि उसकी झोपडी की छत में शीघ्र ज्वलतशील सामग्री लगी हुई है, तो 
उसे गिरफ्तार कर लिया गया ओर उस पर मुफदमा चला दिया गया। उस 
स्त्री के सौभाग्य से वह मुकदमा बकिम की कचहरी में पेश हुआ। उस स्त्री 
को अब भी यह समझ में नहीं आ रहा था कि उसकी झोपडी की छत में 
कौन-सी चीज 'ज्वलीय' है। बकिम ने सारा मामला तुरन्त समझ लिया और 
उन्होंने नोटिस की अपूर्णता के आधार पर उस स्त्री को छोड दिया। 

इस पर कलेक्टर वकर्लण्ड महोदय आगबबूला हो गए और उन्होने वकिम 
के निर्णय पर जोरदार प्रतिकूल टिप्पणी लिखी, जिसमे बगला भाषा के ज्ञान 
के प्रति वर्किम की तथाकथित अहमन्यता की आलोचना करते हुए उसे 
असहनीय पाण्डित्य प्रदर्श” कहा। लेकिन वकिम अपमान सहन करके चुप- 
चाप बैठने वाले नहीं थे। उन्होने उतने ही जोरदार शब्दों मे लिखा कि 
कलेक्टर उनके वरिष्ठ न्यायाधिकारी भही है और इसलिए एक महीने के 
भीतर उन्हें क्षमा-याचता करनी होगी। बकलैण्ड को स्वप्न में भी इस तरह 
के मुहतोड़ जवाव की आशा नही थी और वह भी अपने ही कनिष्ठ भारतीय 
अधिकारी से। उसने क्षमायाचना नहीं की, लेकिन वह यह अच्छी तरह 
जानता था कि वकिम के निर्णय पर इस प्रकार टिप्पणी लिख कर उसने 
गलती की है। अन्तत जब बकिम ने मामले की शिकायत आयुक्त से की, तो 
बकर्लण्ड को लगा कि स्थिति विगड रही है और उसने वकिम से क्षमा- 
याचला करके समझोता कर लिया। बकलैण्ड के प्रति न्याय करने के लिए 
यह कहना णछूरी है कि वकलैंण्ड ने अपनी उपयुक्त प्रसिद्ध पुस्तक मे बकिम 
के प्रति प्रशस्ति आपित करके बड़ी शालीतता का परिचय दिया। सबसे 
रोचक वात यह है कि सरकार बकिस से नाराज नहीं हुई और य रोपीय 
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मजिस्ट्रेटी से होने वाले अनेक झग्रड़ो पर उन्हें कभी दण्ड तो क्या चेतावनो 
तक नहीं दी गई। इसके विष्दीत उन्हें सेबान्काल के दौरान निरंतर मान्यता 
मिलती रही और उनकी पदोन्नति होती रही । यहा तक कि स्वेच्छा से सेवा-निवृत्त 
होने की उनकी प्रार्थना को बडी अनिच्छा से स्वीकार किया गया। जहा 
तक बकिस का सम्बन्ध है, उन्होंने नौकरशाही की धमकियों को कभी सहन 
नही किया और ने किसी को कृषा या ज्ोध्र की चिन्ता की। वह उच्चकोटि 
के निष्ठोदान, भ्यायप्रिय, परिथमी और कर्तव्यपरायण व्यक्ति थे। “वकिम- 
चत्ध बडे स्वाभिमानी बे। वह अपने लाभ के विमित्त अपने वरिष्ठ अधि- 
कारियो का कृपापाव बनते के लिए. अपने आत्मसम्मान पर बट्टा लगाने को 
तैयार नहीं ये। बह इस बात के प्रत्ति पूर्णतः सचेत थे कि उनकी योग्यता 
के आधार पर ही नौकरी में सम्मानित स्थात मिला हुआ है। इस भावना 
ने उनकी आत्मश्षम्मात की भावना को और सुदृढ़ बना दिया था। संत 88 
में कुछ न्याग्रिक निर्णयों पर थकर्लैण्ड ले उनके झगड़े और 3883 में हावड़ा 
के डिस्ट्रिकट मजिस्ट्रेट से विवाद में न केवल अपनी योग्यता मे विष्वास बरन्‌ 
विचार स्वातत्य का भी पता चलता है। मरध्वपि ये दोनों गुण ऐसे थे कि वे 
अक्षर नौकरी के प्रतिवन्धो से टकरा जाते थे।”* 


सितम्बर, 788॥ में बकिम की तियुक्षित बंगाल ससकार के अस्थायी 
सहायक सचिव के रूप मे फलकत्ता मे हुईं। उन दितो भारतीयों के लिए सह बहुत्त 
ऊँचा पद या। पर वकिम इस पद पर चहुत थोड़े अरसे के लिए रहे। 
बकिम के सेवाकाल का यह एक असुखद प्रसयय था) यह हे केवल इस 
कारण उल्लेखनीय है कि इससे वकिम की कार्यकुशलता के सबंध मे निराधार 
गलतफहमी उत्पक्ष हुई, बल्कि इसलिण भी कि इससे बगाल के सा्विवालम 
के वीति-निर्माण में व्याप्त नौकरशाही के पूर्वाग्रह का पर्दाफाश होता है। 


उन दिनो सरकारी विभागों मे सचिव और अचर सचिव के पद हीते 
थे, सेकिन सहायक संचिव का कोई पद तहीं था। सद्यस्थापित वित्त विभाग 
के लिए यह पद स्वीकृत क्रिया ग्रया था। इस पर प्रारध मे रोबर्ट राइट 
की और उसके दाद राजेखनाथ मित्र की नियुक्ति हुई थी। सत्र 
की अनुपस्थिति में बकिम को अस्थायों तौर पर यह पद दिया गया भा। 


3 क्रम मूममेंट इन व्यास, निर्मल सिन्हा दारा संकलित और सम्प्राश्ति 
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किन्तु जब सी. पी. एल मेकाले सचिव बना, तो उसने सहायक सचिव के पद 
को खत्म करने और उसके स्थान पर अवर सचिव का पद स्वीकृत करने 
की सिफारिश की। इस सिफारिश के लागू होने पर बेंकिम को जनवरी, 
882 में यह पद छोडना पडा और वे अलीपुर मे डिप्टी मजिस्ट्रेट नियुक्त 
हुए। इस असुखद प्रसंग से जनता के कुछ वर्मों में यह भ्रान्त धारणा फैल 
गई कि वकिम के विरुद्ध कुछ अभियोग लगाए गए है अर्थात उनके कार्यकाल 
में कुछ गुप्त सूचनाए बाहर निकल गई थी। पर रौवर्ट नाइट ने, जो उन 
दिनो सस्टेट्समेन” के सम्पादक थे, अपने समाचारपत्र मे इस गलत धारणा 
का जोरदार खडन किया और बंकिम के चरित्र और योग्यता की बहुत प्रशसा 
की। सम्भवत यूरोपीय नौकरशाही को अपने 'सुरक्षित पवित्र कक्ष” में एक 
भारतीय की उपस्थिति सहन नहीं थी। बंकिम के बाद जो व्यक्ति उस पद 
के लिए चुना गया, वह एक गोरा, मिस्टर ब्लाइद था, इससे भी यही बात 
स्पष्ट होती है। सचिव मैकाले के साथ भी बंकिम की एक-आध बार खटपद 
हुई, जिसमे लगता है कि बंकिम को उप-राज्यपाल ईडिन का समर्थन प्राप्त था। 


अलीपुर में वह बहुत दिन नही टिके । जल्दी-जल्दी उनके स्थानातरण हुए । 
अलीपुर से बारासत और फिर दुवारा अलीपुर और अन्तत. उड़ीसा में जाजपुर में 
उनकी बदली हुई। 883 में उनकी बदली हावडा हो गई, जहाँ कलेक्टर 
बेस्टमैंकोट के साथ जो वकलैण्ड की भांति ही उनके न्यायिक निर्णयों मे 
हस्तक्षेप करता था, उनके संबंध कुछ अच्छे नहीं रहे | हावड़ा मे उनकी पदो- 
न्नति हुई और वह प्रथम श्रेणी के अधिकारी बन गए, जो उनके सेवावर्ग में 
सर्वोच्च पद था। वहा से उनका स्थानात्तरण झिनाइदा, फिर उड़ीसा में 
भद्रक और वहा से हावड़ा और फिर मेदिनीपुर और अन्तत. अलीपुर में 
हुआ, जहां बह अन्त तक रहे। 

उनके जीवन की यह अवधि स्पष्ट और निर्णायक परिवर्तनों की अवधि 
थी। हम यह देख चुके है कि 'वंगदर्शन! के दिनों से वकिम एक रचनात्मक 
विचारक के रूप मे उभरकर सामने आ रहे थे। पर लगभग 40 वर्ष की 
उम्र से उस स्वतंत्र विचारक की धर्मो और दर्शन में दिलचस्पी बढ़ने लगी। 
ऐसा लगता है कि ज्यो-ज्यो उनकी उम्र वढी और उन्हें जीवन का अधिका- 
प्रिक अनुभव हुआ, त्यों-त्यों उतकी वौद्धिक जिज्ञासा भी बढी और वह जीवन 
तथा उसके उद्देश्य और सिद्धि के गहन अर्थों की खोज करने लगे। वह 
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एँहिक और परास्माथिक सूक्ष्म धरातल़ो के बीच सेतुनि्माण का प्रयास कर 
रहे थे। वह प्रचलित विश्वासों और कुसस्कारों से अलग हिन्दू धर्म के गहने 
सत्यों की खोज की यात्रा मे सलस्व थे। हु 
एक ऐसा अवसर आया जब ने केवल उन्हें धमंशास्त्रों की गहराइयों 
में उतरने का स्वणिस अवसर मिला, बल्कि उन सबकी प्रभावकारी व्याख्या 
करते का भो मौका हाथ लगा, जिसे वह हिन्दू धर्मका मूल तत्व मानते 
थे। यह एक चुनौती से भरा अवमर था, जब वेहू सरकारी एकाम्तिकता के 
रूप से बाहर निकलकर इस सम्बन्ध में सार्वजनिक चर्चा के समुद्र में उतर 
पड़े । रामभोहन राग के युग से हिन्दू धर्म की ईसाई मिशनरियों और प्रचा- 
रको हारा कटु-से-कटु आलोचना की जा रही थी। यहा तक कि कुछ 
यूरोपीय इतिहासकारों और प्राच्यविद्या विशारदों ने भी भारतीय याती के 
महत्व के अवमृल्यन का प्रयास किया था। राममोहन राय और भन्य बहुत 
से तत्कालीन प्रसिद्ध बुद्धिजीवियों ने इस चुनौती को स्वीकार किया और 
प्राचीन विधभ्वासी तथा सस्कृति पर किए जाने वाले प्रहारों का समुचित उत्तर 
दिया। पूरी उन्नीसवी शताब्दी के दौरान धर्म और घाभिक अनुप्ठानों सम्बन्धी 
वादेविवादी के कारण वातावरण लनावपूर्ण बता रहा। वस्तुत्त. बहुत हृद तक 
मिशनरियों द्वारा कटु आलोचनाओ के कारण ही उस शताब्दी के अन्तिम 
प्ीन दशकों में हिन्दू धर्म मे आत्मरक्षा की भावना पैदा हुई, जिससे उसके 


पुनरुज्जीबन में सहायता मिली। 

सितम्बर, 882 में शोभा बाजार के एक जमीदार के पर पर बहुत 
विशाल और प्रभावकारी ढंग से आद्ध समारोह हो रहा था। उसमें लगभग 
4000 पण्डित और कलकता समाज के कुलीन व्यक्तित सम्मिलित थे। अध्य 
अप्टव्यो के अतिरिक्त जमीदार के पारिवारिक देवता गोपीनाथजी चादी के 
एक सिंहासन पर विराजमान थे। ममारोह का एक सीधा-सादा समाचार 
स्टेट्समैंस मे छपा था। इस पर जनरल असेम्वलीज इन्स्टीट्यूबन (अब 
स्कॉटिंश चर्च कालिज) के स्कॉटिश मिशनरी रेवरेंड हेस्टी ने, जो 
भारत-मित्र होने का दावा करता था, उसी समाचार पत्र में सुनियोजित 
ढंग से पत्र लिखाकर हिन्दू धर्म, विशेषकर उसके मूरलिपुजा संबंधी पहले की 
सहु-से-कटु आलोचना की । ऐसा इस वात की पूर्णतः उपेक्षा करते हुए किया 
गया कि वह झुक परविद्च अचसर था, जिसका सवध शोकामिव्यवित से था। 
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ऐसे अवसर पर रेवरेंड हेस्‍्टी ने हिन्दू देवी-देवताओं से सम्बद्ध मूर्तिपुजा पर 
गहरी धृणापूर्ण आलोचना की झडी लगा दी । मू्तिपूजा पर आध्यात्मिक लफ्फाडी 
की भाषा में विभिन्न प्रकार के अशोभनीय वक्तव्यों के अतिरिक्त इस स्कॉटियश 
मिशनरी ने लिखा, “और ये शिक्षित व्यक्ति (उस अवसर पर उपस्थित 
कलकत्ता के कुलीन लोगो पर इशारा था) जो उस श्राद्ध के समय ग्रोपी- 
नाथजी की मूर्ति के सामने श्रद्धानत होकर यड़ें थे, यह अच्छी तरह जानते 
थे और आतरिका कदृता के साथ यह अनुभव भी करते थे कि मूत्तिपूजा 
से उनके युवा वर्ग का विश्वास उठ चुका है और वह अब बगाल में 9वी 
शताब्दी के अन्तिम 'आडम्बर/ के समक्ष खड़े हैं। थदि ये लोग अपनी 
मृतियों को दूर विसरजित कर जीवित ईश्वर पर ईमान नहीं लाते तो उनका 
भविष्प अधकारमय है और प्रतिदिन अधिकाधिक अन्धकारमय होता जाएगा।/* 


बकिस उस समय जाजपुर में य्े| उनका मत हिन्दू धर्म के शाशवत 
सत्यों में पहले ही इतना रमा हुआ था कि रेवरेंड हेस्टी के पत्र पढ़ने को 
मिले। उन्हें पढ़ कर वह तिलमिला गए और इस नतीजे पर पहुंचे कि इस 
अपमान का मुंहतोड़ जवाब देनां है। अतः उन्होंने उस्तो समाचार पत्र में 
“रामचन्ध/ के छद्म नाम से मिशनरियों के आरोपों का करारा जवाब देते 
हुए उनका यंडन किया। यह वादयियाद लम्बे अरसे तक घला, जिसमे लोगों 
ने बड़ी दिलचस्पी लो। ययपि उन्होंने छदम नाम से लिया, पर भीघ दही 
पाठकों को यह पता चल गया कि उन महत्त्वपूर्ण पत्रों का लेखक और कोई 
नही, 'कपालकुण्डला के प्रसिद्ध रचयिता हैं। 
उपहास का उत्तर उपहास में देते हुए वंकिस ने लिएा, “कि स्या मैं 
मिस्टर हेस्टी को, जो भारतोय सेन्ट पॉल बनकर ख्याति क्जित झरने की 
महँत््याझाक्षा रखता है, यहू सुसाय दे भजता हूं हरि हिन्दू धर्म के मिद्धान्तो 
का पड़ने करने का प्रयास करने से पहले बढ़ इन सिद्याल्तों से अच्छों तरह 
प्राप्ठ करें ? हिन्द धर्म के भीतरों दम पर मिक्त्टर टेस्टी ठागा पेरा 
डालने के इस्माहस से हमादे मल में बरबस एड और उसी प्रशार की पदना- 
पमन बस्ती के सामने लासावा के जायमथ-हझा स्मरघ हों भाता है ।”** 












# दकिय रघनाइलो, रातदाणिकों सलडुएप, धमस्य ताब बंगर्शो हर खबवोद्य्स बाय द्राए 
सम्पादिप, दमोद धाटिस्य रतिषिड 
** बसे 
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ये शब्द कदु थे लेकिस उत्तके लिए हेस्‍्टी ने ही उकसाया था। व्यग्थ की बात 
तो अलग रही, इस अवसर पर वकिम ने वास्तविक ठोस कार्य यहू किया कि 
लगातार पत्राचार से हिन्दू धर्म के भूल सिद्धान्दों को प्रकाश में लाए और 
उन्हें प्रभावकारी ढय से शिक्षित जनता के सामने रख कर यह सिद्ध कर 
दिया कि हिन्दू धर्म पर म्रिशनरियों के प्रहार अल्पमात पर आधारित है 
ओर भ्रमात्मक है। उन्होंने कहा कि ब्रह्म, विष्णु और शिव की अवधारणाएं 
प्रेम, शक्ति और न्याब का प्रतीक हैं। कृष्ण और राधा आत्मा और प्रकृति 
के प्रतीक है। जहां तक मूति-पूजा का सबंध है, उन्होंने लिखा कि मिस्टर 
हेस्‍्दी को सम्भवत- यह जानकर आशचये होगा कि मूत्ति-पूजा हिन्दू धर्म का 
अग्र होते हुए भी, प्रचलित पूजा पद्धति का अनिवाये अंग्र नहीं है। हिन्दू 
शास्त्रों में मूर्ति-पूजा का विधान है, उसका गुणगान भी किया गया है, पर 
वह धर्म क अपरिद्वार्य अग नहीं है। कट्टर ब्राह्मण प्रतिदिन विष्णु और शिव 
की प्रजा करता है, पर उसके लिए मूतिपुण्या करना आवश्यक नहीं है। एक 
बार भी मन्दिर न गया हो, ऐसा व्यक्ति भी वह नैप्डिक हिन्दू हो सकता है।* 
उन्हींति आगे लिखा, “मृत्तिपुआ का एकदम तिरस्कार भी नहीं किया जा सकता, 
क्योकि यह मानव में देवत्व के आदर्शों को बाह्माभिव्यवित मात्र है। कया 
मनुष्य हमेशा अपनी मानसिक भावनाओं के लिए भौतिक आकृति की आव- 
श्यकता महसूस नहीं करता है? क्‍या सभी कलाओं, काब्यों और नाठकी के 
मूल में यही अन्त'प्रेरणा नही है?” वकिम मे लिखा, “मूरतियों का अर्तिल 
उतना ही न्यायसंगत है जितना हेमलेट को सासदी या प्रोमीधियस को कथा 
का। मूर्तियों की घामिक पूजा भी उतनी ही स्थायसगत है जितनी कि 
हेमलेट या प्रोमीथियस की बौद्धिक पुजा।” ** निस्सदेह यह मूँति पूजा की 

प्रबुद्ध व्याख्या थी । 
बकिम का मस्तिष्क उस समय हिन्दू धर्म और दर्शव की गहराइयों तक 
पहुँचने भे पूरे तरह सल्लीन था, इसका पता हमे बकिस द्वार संभवतः 
अपने एक मित्र जीग्रेद्चद्ध घोष को सिखे गए पत्रों की अयूर्ण शखला से 
भी चलता है। घोष महोदय उन दियो के एक प्रसिद्ध पॉजिटिविस्ट (कॉमतेबादी 
के अकिम इधनावल्ी, शतवाणिको स॑ स्क्रण : कजेस्द्रनयय बनर्जी और समतीझान्त दासद्वारा 

सम्पादित, बसौय साहित्य परिषद 
+* दही 
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अर्थात्‌ प्रत्यक्षवादी) थे । 'लैटसं ऑन हिन्दुइद्म' के नाम से विख्यात यह रचना 
उनकी प्रचण्ड विद्त्ता और विश्लेषणशीलता का अचूक प्रमाण है । हिन्दू धर्म के मूल 
तक पहुचने के प्रयास में उन्होंने उसकी उत्पत्ति और इतिहास, उसके आख्यानों 
और मिथकों, उसमे अन्तर्निहिंत बहुदेववाद और शताब्दियो से उसके साथ जुडी 
तथा जुड़ती गई विभिन्न अन्य वालों की चर्चा की है। इम पत्रों को लिखने 
में बर्किम का एक महत्त्वपूर्ण उद्देश्य हिन्दू धर्म को प्रचलित भ्रातियों से, जो 
उसके साथ युगो में चिपके थे, अधविश्वासों और उत्कटताओ से, जिनके कारण 
उसके उदात्त उद्देश्य अपने अर्थ खो बैठ थे, मुक्त करता थां। उसका खडन 
और निराकरण प्रत्येक हिन्दू का कत्तेव्य था।”* वह हिन्दू धर्म के उन अन्त- 
निहित शाश्वत सिद्धान्तों की खोज में थे जो सभी युगो के लिए और सारी 
मानव जाति के लिए श्रेष्ठ हों। दूसरे शब्दी मे वह बिना आस्था का परि- 
त्याग किए बुद्धि के प्रकाश में हिन्दुत्व के मूल तत्त्वों के पुनर्स्थापन के 
प्रयास में सतग्न थे। 
उसके बआद वकिम की विक्षारधारा के विकास का अध्ययन काफी 
दिलचस्प है। निश्चित रूप से यह युग उनके मानसिक विकास की निर्णायक 
अवधि रही होगी, जब वह रोमाटिक कथा साहित्य की काल्पनिक उड़ातों 
से बधे न रह कर उन्मुक्त हीकर चल रहे थे। वह अब कलाकार मात्र नही रहे 
थे बल्कि एक ऐसे व्यक्तित्व के रूप मे उभर रहे थे, जिसके पास देने के 
लिए एक सदेश था। 
यहा यह्‌ बात भी ध्यान देने की है कि हेस्टी के साथ उस मशहूर वादविवाद में 
उलझने से पहले भी बकिम ने अपना देशभक््तिपूर्ण उपन्यास आनंदभठ लिखना 
शुरू कर दिया था, जिसमे उनका श्रसिद्ध -गीत वन्दे मातरम्‌” आता है। बहू 
रचनी पुस्तक के रूप मे 882 मे हेस्‍्टी विवाद के कुछ ही समय बाद प्रकानित 
हुई थी। यह कल्पनीय है कि उस समय वकिम के मस्तिप्क पर देखमक्िति 
की भावना पूरी तरह छाई हुई थी, जिसे वह देश के लोगों वहकू वंकऋारित 
करना चाहते थे। यहा एक महत्त्वपूर्ण प्रश्व सामने बाद्ा है। उस सब 
बंकिम की वास्तविक मानसिक स्थिति क्या थी ? एक ओरद्वेस्ली झदविवाद 
से उनकी गहरी धामिक प्रवृत्ति का पता चलता है। दुउती ओर आनंदसठा 
में उनकी विशुद्ध देशभक्ति की भावना सामने बाई। इस थी दिम्न प्रवसिय्रों, 
+ वही ् 
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एक श्रामिक और दूसती ऐहिक मे, उन्होंने अपने मानसिक धरातल पर तान्न- 
मेल कैसे बैठाया ? संभवत इसकी व्याख्या इस प्रकार की जा सकती है कि 
उनमे देशभक्ति की भावना पहले ही उत्पन्त हो चुकी थी, कुछ तो देशवासियी 
की दयनीय स्थित्ति से निकट परिचय के कारण और कुछ माठवन्कल्याण से 
संबंधित यूरोपीय दर्शनो के मतन-चितन के कारण । खा ही, गहरे धामिक 
सस्कार भी उनके हृदय में हिलोरे ले रहे थे, जिन्‍होने उन्हें जीवन के उच्च 
मूल्यों की खोज के लिए प्रेरित किया। ये दोनों प्रवृत्तिया ऊपर से परस्पर 
विरोधी लगने पर भी उनके मन में उस विशेष अवधि में एक साथ विद्यमान 
थी, जो आगे चलकर उनके सम्पूर्ण जीवन-दर्शन में एकाकार हो गईं। जैसा 
कि हम बाद से देखेंगे 'आनदमठ' में देशभवित धारमिक ऊंघाइयो तक पहुंच 
गई है क्योकि उनकी दर्शन-पद्धत्ति देशभक्ति के बिता अपूर्ण है। यही से उस 
सामाजिक-धामिक सदेश का शुभारभ होता है जो आगे चल कर हृंष्ण- 
चरित्र' और 'धर्मे-तत््व अनुशीलन' मे पराकाप्ठा तक पहुँच ग्रया। 


“आनदम%' के बाद 'देवी चौधरानी' को रचना हुई, जिसमे उन्होंने 
मानवीय यरिस्थितियों और मानवीय चरिओो को सेकर जीवन के ऊचे वृल्यो 
को प्राप्त करते के लिए आत्मन्साधना के महत्त्व को दर्शाया है। देवी एक 
महिला पात्र है, जो डाकुओ के एक गिरोह पर शासव करती है। उसके 
चरित्र भे उन्हींने ग्रत्ा में वणित क्रिष्काम कर्म के आदर्श को मू्ते करने का 
प्रयास किया है। पुन. प्रकाशित वंगदर्शन' से कुछ अंशो में घाराबाहिक रूप 
में प्रकाशित देवी चोधघराती/ 884 में पुस्तक के रूप में प्रकाशित हुई। 
तब तक वगदर्शन' की स्थिति बहुत खराव हो चुकी थी। मार्च, 883 में 
उसका प्रकाशन बद हो भया। उसे धुन. प्रकाशित करते के प्रवास कुछ समय 
के लिए ही सफ़्तत हुए, फिर वह सदा के लिए बद हो! गया। वर्किम को 
एक पत्निका की छुरत आवश्यकता थो, मिंसके माध्यम से बहू अपना संदेश 
जनता तक पहुंचा सकते। तदनुसार उन्होंने एक छोटी पत्रिका अचार पा 
प्रकाशन जुलाई, 884 में अपने दाखाद के साथ मिलकर किया। उनके 
दामाद रायालचत्द वत्योपाष्याय इसमे सर्वेसर्वा थे और वक्रिम अपनी रचनाओं 
के माध्यम से इसे समृद्ध चना रहे थे। प्रचार! नाम मदृत्त्वपूर्ण है और लगता 
है हि बड़ा सोच-समन्षकर रपा गया था बयोकि इसका अर्थ है सर्देश का 
प्रमार ओर संदेश हो वह चस्तु है जिस वक्िम जनता तक पहुंचाना चाहते 
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थे। 'प्रचार' के पृष्ठो पर उन्होंने अपनी एक महत्त्वपूर्ण पुस्तक 'कृष्णचरित्रा 
धारावाहिक रूप में छपवाई। इस पुस्तक में श्रीकृष्ण के चरित्र और व्यक्तित्व 
का बडा ही भव्य चित्रण किया गया है | 'सोताराम', जिसे एक तरह से 
उनका अतिम उपन्यास कहा जा सकता है पहले प्रचार' में ही छपा था। 
इसमे देशभक्ति और नैतिकता का सुत्दर मिश्रण है। 887 में सीताराम 
पुस्तकाकार प्रकाशित हुईं। आनदमठ” और देवी चौधरानी' की तरह यह 
भी एक सोहेश्य उपन्यास है। 


“प्रचार' के प्रकाशन से केवल 75 दिन पहले वकिम के मित्र और सह- 
योगी अक्षयचन्द्र सरकार ने भी अपनी पत्रिका नवजीवन' शुरू की थी। 
'नवजीवन' में वकिम की धार्मिक कृति 'धर्म-तत्त्व अनुशीलन' प्रकाशित हुई। 

प्रचार” में बकिम ने श्रीमद्भागवद्गीता की एक अपूर्ण व्याख्या और 
हिन्दू धर्म और हिन्दू देवी-देवताओ पर एक कृति प्रकाशित कराई। 889 में 
“प्रचार' का प्रकाशन भी बंद हो गया। बंकिम गीता को संसार की सबसे 
पवित्र पुरुतक मानते थे, पर उनका विचार था कि 'विश्वरूप दर्शन! अध्याय 
के साथ गीता की समाप्ति हो जानी चाहिए थी। उनके विचार भे बाद के 
अध्याय प्रक्षिप्त है। दूसरी कृति मे उन्होंने वैदिक देवी-देवताओं की चर्चा की 
है और अन्तत वहूं इस निष्कर्ष पर पहुचते है कि हिन्दू धर्म आधारभूत रूप 
से एकेश्वरवादी है। इस प्रकार 'प्रचार' और “तवजीवन' के पृष्ठों में बकिम 
ने हिन्दू धर्म के विभिन्न पहलुओं पर चार पुस्तकें लिखी---हेस्टी वादविवाठ सबंधी 
पन्नों के साथ-साथ ये कृतिया हिन्दू धर्म पर वकिम को महत्त्वपूर्ण कृतिया है और 
इनमें हिन्दू धर्म के सबंध मे उनके विचारों का विशुद्ध सार आ गया है। 

यह तो रहा बकिम के बारे मे, उस व्यक्ति के थारे में जिसे एक सदेश 
देना था लेकिन कलाकार बकिम की अंतिम महान कृति थी “राजसिंह' जिसे 
कहानी से विस्तृत और वद्धित करके उन्होने एक सम्पूर्ण ऐतिहासिक उपन्यास 
का रूप दिया था। उन्होंने यह कार्य 893 में अपनी मृत्यु से कुछ ही 
महीने पहले पूरा किया। बहुत लोगो के अनुसार यह उपन्यास यदि सर्वश्रेष्ठ 
नही तो बंकिम के श्रेष्ठ उपन्यासों में से एक अवश्य है। “राजसिह' इस बात 
का प्रमाण है कि वकिम का कलाकार महान सदेश के बोझ के नीचे दवकर 
नप्ट नहीं हो गया था। वह उस समय भी जीवित था, जब उनकी जीवन-यात्रा 
का अत बहुत दूर नही था। 


7, सफलता 


पिछले अध्याय से हमे वकिस को मानसिक प्रवृत्तियों का पता लग जाता 
है। उन्होंने अपना जीवन एक स्वतत्र विचारक के रूप में शुरू किया, फ़िर 
वहूँ उपयोगितावाद ओर प्रत्यक्षयाद जैसे यूरोपीय दर्शनों में उलझे रहे । अन्ततः 
उनका इझात उन तत्तों की ओर हो गया जिन्हें वह हिन्दू धर्म ओर दर्शन 
के मूल तत्त्व मानते थे। यह पहले ही बताया जा चुका है कि पिछली शताब्दी 
के सत्तर से नब्बें के बीच के वर्ष महान धार्मिक पुरर्जागरण के वर्ष थे। 
पाश्चात्यवाद के प्रथम प्रभाव के साथ-साथ मिशनरियों के प्रहारों और कुछ हृद 
तक ब्राह्म समाज के आमूलचूल परिवतेनवाद के कारण हुए हिन्दू धर्म के अवमूल्यन 
,की तीज प्रतिक्रिय के रूप में हिल्दू धर्म का इस समय तेजी से पुनपज्जीवन 
हुआ । वकिम जैसा अनुभूतिशोल व्यक्ति भला युग की वुलन्द पुकार से अछूता 
कसे रहता। स्मवत., ऊपर से ओढे हुए उनके पाश्चात्यवाद के नीचे 
प्रारभिक सस्‍्कार दबे हुए थे, जी जोवन में अनुभव की परिपक्वता के साथ 
धामिक पुनरुज्जीवन के उल्लास से परिपूर्ण वातावरण में स्वतः प्रकट हुए। 


उनकी पुस्तक कृष्ण चरित्र” (जो पहले पहल 886 में प्रकाशित हुई 
और वाद में सशोधित ओर परिवधित रूप मे ३892 में छपी) को फजर ने 
/उनकी क्मस्त कृतियों की शिरोमणि कहा है।” * जे, एन. फरकुहर ने उसकी 
बढ़ुत प्रतसा करते हुए कहा, “यह सवपर्याय के कृष्ण साहित्य की अब तक 
प्रकाशित पुस्तकी में सबसे अधिक प्रभावकारी रचना है 7! ** घर यहू सिर्फ 
दार्नेनिक पोयी या आध्यात्मिक प्रक्‍्ध मात्र नहीं है। इसमे इतिद्वास, पुरातत्त्प, 
देन, धममे सबरठा समावेश है, साथ ही प्राच्य विद्वता और पाश्वात्य अध्यमत- 
शीलता का सुन्दर सम्मिश्रण है । यह उसके गरभोर ज्ञान के साथ-साथ उतकी 
धामिझ अनुभूति की परिवायक दै। 

* लिदरेरों हिड़ो कफ इच्चिपा 

$७ पाइनें रिसीडिफस मूवभदुस इत ६श्टिया 


सफलता 55 


श्रीकृष्ण के चरित्र और व्यक्तित्व की पुनव्यख्या करते हुए बंकिम ने 
कुछ कसौटिया सामने रखी। उनका कहना था कि यदि पुरानी थाती की रक्षा 
करनी है, तो हमे यह देखना होगा कि उनमें सुरक्षित रखने योग्य कुछ है तो 
वह क्या है। पर यदि हमे पुरानी परम्पराओं का वहिष्कार करना है, तो कृष्ण 
की पौराणिक-कथा और हृष्णोपांसना की पहले छानवीन करनी होगी, क्योकि 
कृष्ण भारत की अतिप्राचीन थाती के अविछिन्न अग रहे हैं। इस दृष्टिकोण 
को लेकर वकिम ने भारत के प्राचीन इतिहास, धर्मशास्त्रो और पुराणों का 
गहराई से अवगाहन-अध्ययन किया और कृष्ण की सर्वाधिक पूर्ण चरित्र सिद्ध 
करने का प्रयास किया । पर उन्होने ऐसा केवल श्रद्धा जगाने के सहज मार्ग 
से नहीं किया, बल्कि पूर्णतया वुद्धिवादी पद्धति के माध्यम से किया। धामिक 
पुस्तकों में जो कुछ प्रक्षिप्त था उसका उन्होने बहिप्कार किया और उन्हें जो 
कुछ काल्पनिक लगा उसे कोई महत्त्व नहीं दिया। अत यह सिद्ध है कि 
उन्होंने इस विषय पर वुद्धिवादी वैज्ञानिक पद्धति से विचार किया। 

मानों अन्त से भूसी को अलग करते हुए उन्होने कृष्ण की ऐतिहासिकता को 
प्रमाणित किया और यह बताया कि महाभारत का अधिकांश भाग ऐतिहासिक 
तथ्यों पर आधारित है। कृष्ण के सम्बन्ध में उन्होंने कहा, “मुझे भी पक्का 
विश्वास है कि कृष्ण भगवान के अवतार थे। मेरी पाश्चात्य शिक्षा ने मेरे 
इस विश्वास को ओर दृढ़ ही किया है।” पर अपनी इस कृति में उन्होंने 
अपनी इस दृढ आस्था को ऐतिहासिक निर्णयो के मार्ग मे नहीं आने दिया। 
यहा उतका कृष्ण से सम्बन्ध एक मानवीय चरित्र, ऐतिहासिक कृष्ण के साथ 
था और उनका यह दुृढ विचार था कि कृष्ण जैसा आदर्श चरित्र, जिसमे 
उच्चतम गुणी का मधुर सामजस्य हो ओर जो सब्र श्रकार के कलक से 
रहित हो, किसी अन्य देश के इतिहास या साहित्य में नही मिल सकता। 

पर कृष्ण को आदर्श चरित्र के रूप में स्थापित करने से पहले उन्हें 
कृष्ण के व्यक्तित्व को उसके चारों ओर लिपटी हुईं अनेक कल्पित कथाओं 
और पौराणिक उपाख्यानों के जजाल से मुक्त करना था। अपनी शक्तिशाली 
विश्लेषणात्मक बुद्धि द्वारा उन्होंने उन सभी अरुचिकर पौराणिक और काल्प- 
निक कथाओं की धज्जिया उडा दी, जो युगो से कृष्ण के साथ झाड़-झखाड़ 
को तरह जुड़ गई थी। कृष्ण को भगवान के मानवीय अवत्तार के रूप में 
स्थापित करने का उनका लक्ष्य इस पुस्तक में अच्छी तरह थूरा हुआ है। 


56 बकिमदद्ध पट्टोपाध्याय 
अद्वितीय साहस से वक्तिम ले कृष्ण-कथाओं पर यूगो से जमे हुए कूड़े-करकद 
को साफ कर दिया । बहुत कम लोग उतके जैसे साहुस और बुद्धिवाद का दावा 
कर सकते है। 

कुछेक छेत्रो भे वकिम की विवेचन पद्धति की तुलना अनेस्ठ रैना की 
पद्धति से की गई है। ईसामसीह के जोवन के पुररनिर्माण के लिए इस प्रसिद्ध 
फ्रासीसी लेखक ने एक पद्धति अपनाई, जिसे उसने 'ऐतिहासिक आलोचना की 
सिद्वात' नाम दिया । इसके अन्तर्गत वह विभिन्न शामिक दन्तकथाओं की 
अहराहयों में प& कर उनके आपसो अन्तरो और बिरोधों को प्रकाश में ले 
आए ओर चमत्कारों तथा अलौकिकताओ का खण्दन किया। अन्देतः 
उन्होंने ईसामसीह को “मानवीय भहानता के उच्चतम शिखर पर” स्थापित 
किया, जैसा कि बकिम ने कृष्ण के सम्बन्ध भे किया। इन दोतों क्षेत्रों सें 
ऐतिहामिक यया्ता की लालसा, श्रद्धा और भकित की भावना से रहित हो, 
ऐसी बात नहीं ६ स्पप्टत दोनों ने हो अपने-अपने युग की इस महान समस्या 
को अनुभव किया कि बुद्धि और सामान्य बोध को अस्वीकार्य, ऊजबूल 
विश्चासी और चमत्कारों के कारण उत्पन्‍्त विकारों से धर्म को मुक्त करके 
उसके सच्चे स्वरूप को प्रस्तुत करने की आवश्यकता है। 

उस अवधि की बकिम को दूसरो कृत्ति 'धर्मतत्व (पहला भाग )-“-अनु> 
शोसन' एक पाण्डित्यपूर्ण एवं महान बोद्धिक छाति है। सम्भवत' बंकिम की 
गोजना इप्त पुस्तक का दूसरा भाग लिखने की थी, जिसे वह पूरी नहीं कर 
पाएं। इसका काफी अंश तवजीबन” में धारावाहिक रूप से छप्ा और 888 
में यह पुस्तक के रूप में छपी । इसमे धर्म और दर्शद वे। स्वंध में बक्रिस 
के बिचारे का सॉर विद्यमान है। एक गुर और शिप्य के वीच प्रश्नोत्तर के 
रूप में वक्रिम ते इस पुस्तक में दार्शनिन प्रश्वो, जैसे मानव जीवन के लक्ष्य 
और उद्देश्य तथा प्रसन्नता और पूर्णता की आधारभूत समस्याओं पर विचार 
किया है । 'धर्मतस्व' में धर्म और नैतिकता दोनों समन्वित हैँ परम्तु धर्मे से नैतिकता 
पर अधिक जोर है, शिसे आम जता मग्झ सकती है। इसमे मातव जीवन 
को सुघ्र और वल्याण के सच्चे मार्य पर ले जाने वाले सदाचार के नियमी 
को ब्यूपक वर्णन है और गह बताया गया है कि किस प्रज्यर इस मोर्म पर 
अंलते हुए भक्ति के द्वारा ईश्वर की प्राष्ति हो सकती है। इस पुस्तक भें दी 
गई सिक्षाएं सश्षेप से इस प्रकार हैं। सन्‍या सुख या सावव जीवत की यूर्षता 


सफलता 57 


शारीरिक और मानसिक सब क्षमताओं के सन्तुलित विकास में निहित है । 
मनुष्य की बौद्धिक, शारीरिक और भावनात्मक क्षमताओं और प्रेम, भक्ति 
तथा दया जैसे गुणो का विभिन्न रूपो में विश्लेषण करते हुए वकिम ते इस 
बात पर वल दिया है कि इन सबमे संतुलन प्राप्त करने में ही सच्ची 
मानवता है। इस प्रकार की आत्मसाधना पूर्णता को तब प्राप्त हीती हैं, जब 
व्यक्ति एक विशेष मानसिक अवस्था को प्राप्त कर लेता है अर्थात भक्ति के 
माध्यम से भगवान में लीन हो जाता है। इस अवस्था को प्राप्त करता ही 
धर्म है। जब एक बार मन इस अवस्था को प्राप्त कर लेता है, तब मनुष्य 
न केवल अपने समाज और देश को, बल्कि समस्त मानवता से प्रेम करने 
लगता है। क्या भगवान द्वारा बनाए गए सभी जीवों में भगवान प्रकाशमान 
नही है? प्रेम अपने विभिन्न रूपों मे--स्वयं अपने प्रति अथवा अपने परिवार या 
समाज भा देश कें प्रति प्रेम--अन्तत. ईश्वर प्रेम से ही उद्भूत होता है। 
जैसी स्थिति में मनुष्य है, उसमें ईश्वर के प्रति प्रेम के बाद यदि दूसरा 
कोई सर्वोच्च धर्में है तो वह है देश के प्रति प्रेम। देशभक्ति का आध्यात्मी- 
करण बकिम के दर्शन की एक अद्वितीय विशेषता है। ऐसे वहुत कम लेखक 
हैं, जिन्होंने देशप्रेम को अपने धार्मिक दर्शन का अविछिन्न अंग बनाया है या 
अपनी आचारसहिता में उसे इतना ऊचा स्थान दिया है। अपने दार्शनिक 
सिद्धान्तों का प्रतिपादन करते हुए वंकिम ने आध्यात्मिक शब्दावली का प्रयोग 
नहीं किया, बल्कि ईश्वर-भक्षित के अगर के रूप मे, मनुष्य के लिए एक व्याव- 
हारिक धर्म की व्याख्या की है। उनका मुख्य लक्ष्य ससार से पलायन करके 
दार्शविक परमानन्द को ऊंचाइयो में भटक जाना नही, बल्कि मनुष्यों की 
इस दुनिया में रह-बस कर सच्चे अर्थों में मानव बनना है। 

'प्रचार' और “नवजीवन' के पृष्ठों पर नब-हिन्दुत्व के प्रचार के कारण 
वकिम पर कई ओर से प्रहार हुए और उन्हें खुले वादविवाद के लिए बाध्य 
किया गया। कुछ लोगो का आरोप था कि वह हिन्दू धर्म मे यूरोप के भोग- 
वाद की मिलावट करके उसे भ्रप्ट कर रहे है। कुछ दूसरो ने उन पर यह्‌ 
लाछन लगाया कि वह हिन्दू धर्म की गलत व्याख्या कर रहे हैं, पर सबसे 
अधिक स्मरणीय रहा वकिम का आदिन्व्राह्म समाज से वाद-विवाद। इस 
वादविवांद का इतिहास समसामयिक पत्रिकाओं जैसे तत्त्ववोधिनी पत्रिका, 
ठाकुर परिवार की भारती', वकिम के आत्माभिव्यक्ति के साधन प्रचार! ओर 
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निवजीबन', ब्राह्म समाज के आमूल परिवर्ततवादी मुखपत्र संजीवनों और 
अनुदारवादो हिन्दू समाज के मुखपत्र वगवासी' के पृष्ठों मे विखरा पड़ा है । 


उस समय तक ब्राह्म समाज स्वयं तीन भागों में बंट चुका था-आदि- 
ब्राह्म समाज, साधारण ब्राह्म समाज और नवविधान ब्राह्म समाज । आदि ब्राह्म 
समाज, जिसके साथ देवेन्द्रनाथ ठाकुर का शक्तिशाली व्यक्तित्व जुड़ा हुआ 
था, परिवर्तनवादो ब्राह्म समाज के सुकावले अनुदार था और अपने को विशुद्ध 
रूप में हिन्दुत्व का सबसे अधिक अधिकृत व्याख्याता मानता था। पर जब 
नवहिन्दूपुनरण्जीवत आदोलन शुरू हुआ, विशेषकर वक्िम के प्रेरणादायक 
नैतृत्व में, तब इसे कुछ कठिताइयो का अनुभव हुआ होगा। 


ऐसा लगता है कि 'प्रचाएंँ और 'तवजीवन' में बक्िम द्वारा की गई 
हिन्दू धर्म की व्याख्या का सबसे पहले रवीद्धनाथ ठाकुर के बड़े भाई हिजेद 
नाथ ठाकुर ने इस आधार पर विरोध किया कि वकिम हिन्दू धर्म के नाम 
पर यूरोपीय भोगवाद का प्रचार कर रहे हैं, जिसमे केवल मानवीय क्षमताओं 
के संतुलित विकास से उत्पन्न शुख को ही मान्यता दी गईं है. जवाक उनके 
अनुसार सच्चे हिन्दू धर्म का लक्ष्य इस प्रकार के भोग की प्राप्ति नही है। 


इससे भी अधिक स्मरणीय वकिम और रवीद्धनाथ ठाकुर का, जो उस समय 
भादि ब्राह्म समाज के युवा मंत्री थे, वाग्युद्ध रहा। बकिम ने अपने 
एक निबन्ध में दो चरित्रों की कल्पना कौ>एक धर्म की वाह्मय क्रियाओं को 
बड़ी भक्ति से सम्पन्न करता था, पर मूलत" वेईमान और अमावबीय था 
और दूसरा धामिक क्रियाओं और रीति-रिकाजीं का प्रूरी तरह तिरस्कार 
करता था, पर मूलतः ईमानदार, ईश्वर से भय खानेवाला और मानव-हिंत 
के' अलावा कभी झूठ न बोलने या छल न करने वाला था। श्रीकृष्ण की 
एक प्रसिद्ध उक्ति की व्याख्या करते हुए ब्रकिम यह दिखाना चाहते थे कि 
धर्म का मतलब केवले दिखावे के लिए पूजा-पाठ या धार्मिक क्रियाकाड के पालन 
से नदी है, वल्कि चरित्र की आधारभूत शुद्धता से है । धर्म को दिए गए 
इस नए दृष्टिकोण से रवीद्धवाब अआकुर की कोमल ब्राह्म-भावुकता को आधात 
लगा, और उन्होंने शक्तिशाली ढग से उत्तर देते हुए कहा कि असत्य किन्ही 
भी परिस्थितियों में असत्य हो रहेगा, चाहे कूष्ण ने ही उसे अन्यथा क्यो न कहा 
हो। इन दो मह्मनन्महात प्रतिभाओं का, जितमें वे एफ औजयक्व >«- + मे 
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थी और दूसरी पूर्ण युवावस्था मे, वाद-विवाद कुछ समय तक चला, 
पर इतने लम्बे समय तक नहीं और न ही इतने कटु रूप में चला कि उससे 
उनकी पारस्परिक सद्भावना या सम्मान को ठेस लगे। मूल रूप मे वें दोनो 
मित्र थे और एक दूसरे के प्रशंसक थे। वकिम के लिए रवीद्धनाथ छोटे 
भाई के समान थे या ठीक वैसे जैसे कि गुरु के लिए शिष्य । इसके वावजूद जब 
कभी कोई अवसर आता, तो वे एक-दूसरे के विरुद्ध बोलते भी, क्योकि वे 
इतने ईमानदार थे कि बैसा किए बिना रह नहीं सकते थे। 


जैसा कि पहले बताया जा चुका है, 888 मे बकिम की बदली 
अलीपुर मे हुईं। वह उनकी अंतिम पदस्थापना थी। इससे पहले उन्होने 
कलकत्ता में एक मकान खरीद लिया था और वहा वह रहने लगे थे। उत्तर 
भारत की एक बार यात्रा भी कर आए थे। पर बकिम का समय अलीपुर 
में सुखद नहीं रहा। अपनी स्वतन्त्र प्रकृति के कारण उनका कलक्टर बेकर 
से टकराव हुआ, और सम्भवत इस कारण वह अपनी नौकरी से दुखी हो 
गए, यद्यपि वैसे भी वह नौकरी के प्रति बहुत आसक्त नहीं थे | इसलिए 
उन्होने 890 में समयपूर्द सेवानिवृत्ति के लिए आवेदतपत्र दिया, पर वह 
भजूर नहीं हुआ। वह उस समय केवल 52 वर्ष के थे ओर अभी उनकी 
सेवानिवृत्ति का समय नही आया था। वह शारीरिक रूप से सेवा के अयोग्य 
भी नही थे। उन्हें केवत एक ही रोग था मधुमेह का, जिसके कारण व्यक्ति 
नौकरी के अयोग्य नहीं माना जाता था। अन्तत उप-राज्यपाल ने उनकी 
प्रार्थना स्वीकार कर ली। 33 वर्ष से भी अधिक तक सरकारी नौकरी करने 
के बाद सितम्बर, 89] में उन्होंने अपनी श्रमसाध्य और विविधतापूर्ण 
नौकरी से सेवानिवृत्ति प्राप्त कर ली। 


इसके बाद उनकी साहित्यिक गतिविधिया अधिकाशत उनकी पहले 
लिखी गई पुस्तकों के पुनरीक्षण और परिवर्दन तक सीमित हो गईं। इनमे 
से 'राजसिह' का पुनरीक्षण सबसे महत्त्वपूर्ण था, जिसके कारणों पर पहले 
प्रकाश डाला जा चुका हैं। उन्होने सजीवचन्द्र की कृतियों का सम्पादन भी 
किया। 89] में उनका सम्बन्ध युवावर्ग के उच्च प्रशिक्षण के लिए स्थापित 
सोसाइटी (सोसाइटी फार द हायर ट्रेनिग ऑफ यगमन) से हो गया। वाद 
में इस सस्था का नाम यूनिवर्सिटी इस्टीट्यूट (विश्वविद्यालय सस्थान) पड़ 
गया और यह छात्रों की गतिविधियो का केन्द्र वन मई। बकिस ने सोसाइटी 
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ही मापन विश साहिय पर एक आबप दियात सरहार थे रनगगी, 4#॥3 
में कहते संदादशादशर वो ओर दनरट़ों ॥49३ में भी भाई ई दो प्रयादि मे 
सम्यालिक कियाक वाड़बाशा दृवियर्भियें डे गाना! के सझस्य है झूप थे उसींने 
बंग हे भाषा को दविशारिषालिफ रइरू खा अध्यदते को विपय दलाबाने े ठिए 
जारिद्रर परत रिया पर उसें समन नरों छि से ४ 


सराजिदलि # बार बवरिस वा औीइन सृधों गौर शाजिमय प। रह 
ब्रमिद्धि है झिखर पर थे। आधुलित परदमा इघाव्याती ये डे विधतो औडहिए 
क हुच थे सोग उनका सोहापुरिश आपइर करदे थे + खाटिय को नरजोरव इन 
इुफ्ने के शारण बह पदों और भरित हे वाब बने दोाए केक कदडशा थे उनडे पर 
बर मात और पुराने साहियहारों हा उमघद सदा हो रहुहों पा, मिेयकर 
सझेदिश उप के लिए उड़ परा मजे वी का का झ हरी थे मोड यहें विशार 
प्रग्मा दे रहते थे। साहिय को बार जि ऊथो मोटुरयत हो दृष्टि मे 
देखो थे, उम्र पाया हमर उस्ते ' बागभार नस्य सेखक देश दरिनिदिस' (चबाल 
मे फैयको के प्रति निदत ) (विविप द्रूघ 3) सोफे ४ निर॑य मे धतता हैं। इस 
लिवन्ध में उत्तोने घह दिखाया है डि साहिरिय है ध्याग कधों उसिव है, जद उसझा 
सध्य देश या मासउता शा हित हो था मौहरई शा सूजन हो ओर सादिश मार 
और धर्म पर आधारित हो । यह थी माहिस्यिश सोदेग्यध को ईे़ह भत्ता रिंग 
ऊस्होंने अपने समसामयिक सुयझों के सामसे पैश डिया । 


खेकित सेबालिृलि के बाई के शालिए्ुएं जीवन हो पह अडधि उ३३ 
साध्धी नहीं रही । बह वयफी समय में मधुमेह के रोगी थे ॥ 89 4 है द्ारस्भ के 
दस रोग ने अवानक गम्भीर रूप घारण कर लिया । मार्उ € मध्य में वह हस्भौर 
ऊूप में धीडित रहने लगे । भारतीय और पूरोतोय इसदरों झ सभी प्रशाश का 
इसाजों मे कोई लाभ नहीं हुआ । 5 अप्रेल के बाद उसको दरालत और घराब हीते 
लगी । ४ अप्रैल, 894 को दोपहर बाद उसके जीउन का अन्त हो गया | 


संगला साहित्य के क्षितिज को यह जाजउस्थमान गुर्दे अलत- छितए गग। 
भर उनके जीवन का कार्य अभी अधूरा भी था | उनकी कई झतिया अधूरी पड़े 
मय उन्होंने भारत के जिस इतिदास की मोजना बना थी, पढ़ अभी लिया नही 
गया था । उन्होंति शमी झासी के, जिनके यह महान प्रशसक थे, जीवन को आधार 
बनाकर एक उपन्यास लिएते की इच्छा भी ब्यपत की थी । बह भी अभी पूरी नही 


सपरता 6 


हुई थी । उनकी उम्र केबल 56 वर्ष की थी जौर जभी उनमे विपुल रचनात्मक 
उत्साह शेष था। यदि वह कुछ ओर यर्ष जीवित रहते, तो सम्भवत' विचार 
और सस्कृति के क्षेत्रों में और महन्वपूर्ण घोगदान देते । पर भाग्य को कुछ और 
ही मजूर था। 
जैसे ही उनकी मृत्यु का दिल दहला देनेबाला समाचार फंला, बड़ी संख्या 
में सभी स्थानों से लोग उस महान आत्मा के प्रत्ति, जिसने अपनी कलम के जादू 
से लगभग 30 वर्ष तक उसमें मस्त्रमुग्ध किए रखा था, अपनी शोफपूर्ण श्रद्धाजलि 
अपित करने के लिए आए । उनका शव एक जुलूस के रूप भें श्मशान घाट ले जाया 
गया, जहा द्वृदयद्रावक वातावरण में उनके शव को अग्नि की ज्वालाओं के हवाले 
कर दिया गया। कलकत्ता के टाउन हाल में एक विशाल सार्वजनिक सभा हुई, 
जिसमे उपस्यित सोगों ने गहरा शोक व्यवतत किया । बक्िम की मृत्यु से शोक 
की ऐसी लहर दोट गई, जिसका दूसरा उदाहरण सहज ही नहीं मिल सकता। 
बक्रिम को मृत्यु ने तव छीन लिया, जब वह्‌ प्रसिद्धि के शिखर पर थे। उनकी 
पुस्तकों की बहुत माग धी । यहा तक कि उनके जीवनकाल मे ही प्रत्येक पुस्तक के 
कई-फई संस्करण प्रकाशित हो चुके थे। उनके सामने ही उनके कई उपन्यासों का 
अनुवाद यूरोपीय और भारतीय भाषाओं में हो चुका था। उनमे से कुछेक को 
माटक रूप दिया गया था ओर बड़ी सफलतापूर्वक वे नाटक रगमच पर खेले 
भी जा चुके थे। अगर साहित्यिक मान्यता को किसी लेखक के जीवन की 
सिद्धि माना जाए, तो वकिम को नि.सन्‍्देह यह विपुल मात्रा में मिली । 
तो भी यह कहना होगा कि एक राष्ट्रनिर्माता के रूप में या समाज, सस्कृति 
और राजनीति के क्षेत्र मे उनके प्रभाव की दृष्टि से उन्हे पूरी मान्यता मूल्य मे 
पहले नहीं मिली। जैसे-जैसे समय गुजरता गया तैसे-तैसे लोगो को उनके रखदा- 
त्मक विचारों, उनकी तीत्र देशभक्ति, दाष्ट्र-निर्माण-की उनकी गहन 
तथा आधुनिक प्रकाश में देश की प्राचीन परम्पराओ को पुनव्याप्यां ढे सन्य 
का अनुभव हुआ । उनकी मृत्यु के ठीक ग्यारह वर्ष बाद बंगाल दे विझाजन के 
विरुद्ध जबरदस्त आदोलन सारे भारत में फैल गया और उतरा दीत बन्द 
मातरम्‌ जन-जन तक पहुचा । इस प्रकार धीरे-धीरे उपस्यामक्ग्र >#क ने सोसये 
के दिलो में भारतीय राष्ट्रीयता के एक ऐसे मसीहा के रूप ने सवाल वमा खिया: 
जिसने उन्हे देश को मातृतुल्य मानना, अपनी टाथ्ट 
करना सिखाया । हट 




















ख्रर्क्ट्दिद का दस्माई 


७2 इाद्बबाड बश्ेमस्यार 


दंगे पवार शक रिय डोजन का जन टुजा, वो अगाधारत पदनावी मे दरिपूने 
ला सदी था, बचैंसा कि एड रा जज गो वा छोड़ने हो साय दैया जवगर होगा दै। 
उत हा भोजन परवनिभ हर प्रभामभ ४ एद सरकारी अर्मंषारों डा गोधा- 
सादा सदव औीयन था । हथारोर स्यडिठ जे जी इत वा मुन्याकन भी उस 
लडिपिय वी जायार पर दिया था महता है, पर 7 हू रियार॒क को डाड़ भिन्न है। 
उतरी उ्रधव्धियों ता सदंध भावी व तेज थेहागा हैं शोर पनशा प्रभार 
चोट प्रीर सब हो ग है। रम-रग से सिर दाने ही नि को रद वे समाज 
के भवन में धी-धौरे रमो है और साझो हे दियरों और स्मासशारिश गाज 
में आमु्र परियन सा दे! हैं। ऐसा ही उदिम है हडप वे भी दुआ । 





8. बहुमुखी रचनात्मक प्रतिभा 


बकिस को “]9थी शताब्दी का भारत का महान उपन्यासकार"* कहा 
गया है या शायद उससे भी अधिक समीचीन “आधुनिक भारत की पहली 
महान रचनात्मक प्रतिभा” की संज्ञा दी गई हे । ** वस्तुत वह एक साहित्य- 
निर्माता थे ! उन्होंने अपनी उपेक्षित मातृभापा की बायडोर सभालकर उसमे 
नए प्राण फू और उसे प्राजलता और मर्यादा प्रदान की। एक प्रकार से उनकी 
तुलना श्रग्रेजी के उन रोमादिक लेखकों से की जा सफती है, जिन्होंने सोन्दर्य 
ओर रोमास के नए ससार की रचता के लिए 8वी शताब्दी की नीरस 
परंपरा पर लात मार दी । बकिम ने भी साहित्य में नई रचतात्मक भावना 
भरने के लिए उसे कई प्रकार के वधनों और वाधाओ से मुक्त कराया । भाषा 
को पढिताऊपन से मुपत्त कराकर वह उसे जन-सामान्य के घरातल पर लाए, 
, ताकि बिना अपना सोन्‍्दर्य, प्राजलता और मर्यादा योए, वह शिक्षा के साथ- 
साथ मनोरजन का माध्यम भी बन सके । 


बकिम के यश का मूल आधार, निश्चय ही उनके उपन्यास है। वस्तुतः 
आधुनिक आयाम में बगला उपन्योसों की रचना का श्रेय उन्ही को है। उनके 
इस क्षेत्र मे आने से पहले बंगला साहित्य में सही अर्थों मे उपन्यास थे ही नही । 
उसमे केवल आख्यायिकाएं, अनुवाद और रूपान्तरण ही थे। उपन्यास के 
अत्यन्त निकट कुछ था, तो वे थे रेखाचित्र, जैसा कि पहले बताया जा चुका 
है । अलालेर घरेर दुलाल' में सम्पूर्ण उपन्यास की अधिकाश विशेषताए थी, 
पर उसमे गहराई, विस्तार और सूक्ष्म विवेचन नहीं था, जो सामान्यतः उपन्यास 
की विशेपताएँ होती हैं। साहित्यिक विधा के रूप में बंगला में उपन्यास की रचना 
का काम वंकिम के लिए मानों छूटा हुआ था । उनका पहला ही उपन्यास दुर्गेश- 
नन्दिनी” बंगला उपन्यास के विकास में मील का पत्थर बन गया। हालाकि 
कला की दृष्टि से वह उत्तना परिपक्व नहीं था, पर उससे निश्चित आशा बंधती 
थी, जो उनके अगले ही उपन्यास 'कपालकुण्डला' में फलीभूत हुईं। 

$ एनसाईवेलोपोडिया ब्रिटेनिका, 4वां सस्करण 

++ लिटरेरो हिस्द्ी आफ इण्डिया, फ्रेजर। 


बहिमबद घट्टावाम्याव 


बरकिम के उपस्यासों की विशेषद्ञाए उमा थी? साम्रास्ण्ल: यह माता 
जाता है शि उतके उपस्यासों औ सवहूप पराश्मास्य प्रेस्ति है। उन्होंने मारत 
में पाश्चास्य समूने पर आधारित कथा-नैखी को जन्म दिया ॥ स्पष्टव' परिषम 
के महान उपन्यासपारों जैसे बाह्टर सफॉट, साई लिटन तथा अन्‍्यों से उतरा 
घतिप्ठ परिचय था। यह भी स्पच्द है झि पुगाउस्या में कलात्मक आत्मा 
भिव्यकति को उनको आम्तरिर इच्छा को पाश्यात्य माहिसय के अध्ययल से 
शक्ति और बल मिला । यह एक ऐसा पहलू है जिस पर भारतीय आतोचड 
उनसे नाराज है। उनका जिघार डे हि वकिस से भारतीय परिप्रात में पारयात्य 
सामग्री प्रस्तुत की । 


पर यदि महराई से विश्लेषण किया जाए, सा पता अलेगा झि उसके उपन्यागी 

की विधयवस्तु पूर्णत प्राच्य है ! अपने प्रारम्भिक उपत्यामो-दिर्शेशनन्दितों और 
'कपालकुण्डला मे, जिनमे वह सोहिस्यता क वस्धन मे मृस्त दिशुद्ध कलाकार हैँ, 
उन्होंने तिलोसमा जैसे चरिष्रों काका मृजन हिया है, जो भारतोय कुमॉरों के 
सभी युणो से सम्पन्न हे>प्रेममयी ईकस्तु शर्मोली, मधुर डिल्‍्लु निल्षशर्ध प्रेम और 
श्रद्धा रयने वाली । इसो प्रकार कपालयु एडला भी भाग्य और नियति को मानती है, 
जो पूर्व की रहस्थात्मकता का जग है। ब्क्रिम ने अपने पायों और स्थितियों के 
माध्यम से, सामान्यतः मानवीय सम्बन्धों ओर विनेषत पारिवारिक मामतों 
में जिन मूल्यों का समर्थन किया है, ये सच प्राच्य हैं। कद्ी-कद्ी यह सत्य फी घिजये 
और अपराधी को दण्ड दिलाने के लिए ही प्राहृतिक न्याय का सहादा सेते 
हैं। उनके कई आजोचकों का कहना हे कि उन्होंने रोहिणी के जीवन का इतना 
लज्जाजनक अन्त, कैवल पापिष्ठा सत्रों को दण्ड देने के लिए किया | गैवालिती 
को भी प्रताप के साथ अपने अवेध प्रेम के लिए घुट-घुट कर प्रायश्चित करता 
पडा। भारतोय मूल्यों और नैतिकता के प्रति बकिस का पूर्वापह स्पष्ट है। सोर्षे 
ही आधुनिक प्रवृत्तियों का भी उनकी कृतियों पर गहरा प्रभाव है। उदाहरण के 
लिए, उन्होंते एसो भावनाओं का चित्रण किया जो तत्कातीत सामाजिक 
मानदण्डो के विरुद्ध थी, जैसे प्र्मू-बिवाह प्रेम, जिसको उन दिनों सामाजिक 

स्वीकृति प्राप्त नही थी । इसी प्रकार विधवा-विवाह, जो उन दिनों को ज्ववंत 

समस्या थी, उनके दो उपन्यासों की कथावस्तु का आधार है। ये कुछ प्रतिविम्व 

थे उन तनावों और दबावो के, जे पुरानी व्यवस्था के टूटने और नई व्यवस्था के 

उदय होने के कारण, उस समय विद्यमाव थे जब वकिस ने अपनी पुस्तक लिखी । 


हुमुयों रचनात्मक प्रतिभा 65 


इसमे कोई सदेह नही कि उन्होंने पश्चिमी ढांचे को अपनाया, पर इसमें भारतीय 
भावनाए पूरी तरह भर दी । 


बंकिम के उपन्यासो का वर्गीकरण कठिन है, क्योकि उनमे काफी-कुछ 
मिला-जुला है । उनमे से अधिकाश में कुछ सामान्य आधारभूत विशेषताएं 
है। वर्गीकरण में इस कठिनाई के बावजूद उनके उपन्यासरों को चार मुख्य 
वर्गों मे बाटा जा सकता है-रोमाटिक, ऐतिहासिक, सामाजिक और सोहेश्य 
उपन्यास | पर उनके कथा-साहित्य के इन चार मूख्य वर्गों की आधारभूत 
विशेषताओं में भी मिश्रण है । वकिम मूलत. रोमाटिस्ट या रोमाचवादी 
थे-उनके सामाजिक उपत्यास भी रोमाटिक संस्पर्श से अछूते नही रहे । रोमास 
का उपजीब्य जीवन ही है, पर साथ ही वह उसके सौदर्य और भावावेगों, उसके 
वीरताधूर्णं और कात्पनिक पक्षो पर रग चढा कर उसे रूपान्तरित कर देता 
है । उपन्यास मे कला जीवन की वास्तविक परिस्थितियों की ओर जाती है, जबकि 
'दोमास मे जीवन को उठा कर ऊचे धरातल पर ले जाया जाता है। इस दृष्टि 
से दुर्गेशनन्दिनी', 'कपालकुण्डला', 'मृणालिनी', “चन्द्रशेखर', आनन्दमठ', देवी 
चौधरानी', सीताराम'--सव रोमाठिक उपन्यास है । इसमे कोई सन्देह नहीं 
कि इनकी रचना वास्तविक जीवन के इदंग्रिंद अधिकाशत ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 
के आधार पर की गई है; लेकिन ये जीवन को इस तरह रूपान्तरित करते है कि 
बह कहानी की ढाल के अनुसार सुखद या दुखद सपना बन जाता है। 


कुशल कथावस्तु-निर्माण, श्रेष्ठ चरित्र-चित्रण, सहज कथा-प्रवाह, ऐश्वर्ये- 
शाली वर्णन-ये है कुछ विशेषताएं, जो उनके उपन्यासों मे बहुलता से मिलती 
हैं। उनके उपन्यासों का रोमाटिक उपादान मोहक है । पर उनके कुछ उपन्यास, 
उदाहरण के लिए 'चद्धशेखर' और 'सीताराम', रोमास के आधिक्य से पीड़ित 
हैं ? यही नही, कल्पना की लम्बी उड़ान भरते समय वकिम ने चमत्कार और 
आकस्मिकता का सहारा लेने में कभी सकोच नही किया । यह ठीक है कि 
उनसे कही-कही उनकी ऋृतियो का कलात्मक प्रभाव नप्ट होता है, तो भी 
यह कहना होगा कि वकिम में कथावस्तु-निर्माण की अद्वितीय क्षमता थी। सब 
मे तो नही, किन्तु अधिकाश उपन्यासो मे उन्होंने आकस्मिकताओ और चमत्कारों 
का कथावस्तु में इतनी सहजता और कुशलता से गुफन किया है कि पाठकों की 

* कलात्मक सवेदनशीलता पर कोई बुरा प्रभाव नही पड़ता । 
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उपन्यासकार के रूप में वकिम उन्नीक्षयों शताब्दी की परम्परा केये । 
कला की विद्या के रूप मे उपन्यास उस समय से आज तक बहुंद आगे बढ़ चुका 
है। उपन्यासे के विचारो और तकनीकों में बहुत परिवर्तेत आ गया है। आज 
का कंथा-साहित्य विश्लेषणात्मक ओर मनोवैज्ञानिक है। बढ़ रोमावचकारी 
कथाओं या सम्मोहृक विवरणों में न जाकर मानद-मन की अत्तत गहराइयों में 
झाकता है। स्वभावत बकिम के उम्नीसबी शताब्दी के कया-साहित्य के चरित्र 
आधुनिक रुचि के अनुकूल नही हैं, फिर भी दकिस की हृतिवा आज भी प्राचीन 
गौरव प्रत्थी की भाति बहुत लोकप्रिय हैं। उनमे सौंदर्य और आकर्षण, प्राजलता 
और, भव्यता का ऐसा आधार है जो प्तमय के प्रभाव से किसी प्रकार म्लान 
नही पड़ सकता । ये भुण बदलती हुई साहित्यिक इसचियों से ऊपर है और वे सदा 
सराही जाएंगी । 


यहा यह भी ध्यान देने योग्य है कि वकिम ले स्वर्य भी इस प्रकार के कथा- 
साहित्य की रचता शुक्ष कर दी थी, जिसे बंगला साहित्य में मनोवज्ञानिक कंथा- 
साहित्य की धुघली शुरूआत कहृए जा सकता है । उनके उपन्यास रजनी! मे पात्र 
आत्मकेन्द्रित वार्तालाप करते हैं और 'इन्दिरा' मे भी, जिसकी नायिका, 'मैं' शैली 
का प्रयोग करती है। ये ऐसे उफयास हैँ जो भौतिक संसार की पटताओं 
से मानसिक परिवर्तन को ओर जाते हैं । 


इत्तिहास के प्रति बकिम का लगाव उनके उपन्यासों भें सर्वत्र परिलक्षित 
होता है, जिसके कारण उन्हें सर वाल्टर स्काट आफ़ वाल की उपाधि भिली । 
ऐटिहासिक उपस्यासो से ऐतिहासिक व्यक्तियों और परिस्यितियों का हीना जरूरी 
है । पर क्या वे सब ऐतिहासिक तत्त्वो और ब्यौरों के अक्षरशः अनुरूप है ? इसे 
संबंध में मतभेद पाया जाता है । सामान्यत, यह कहा जा सकता है कि ऐतिहरसिक 
उपन्यास मोटे तौर पर इतिहास से मेल खाता हो, साथ ही उसमें लेखक की 
कत्पता को उन्मुकत उड़ान भरने की छूट भी होनी चाहिए। इसका अर्थे यह नहीं 
कि ऐतिहासिक तथ्यों को तोड़ा-मरोझ जाएं । पर लेखक को इतनी स्वतत्रता 
जरूर होनी चाहिए कि बहू इतिहास की शुष्क अस्थियों मे प्राण फूक सके । 


*सामान्यत. यह कहा जा सकता है कि उपन्यासकार वँंकिम इतिहास से जकड़ें 
नही रहे । कया-लेखन में वकिम के शिष्य विख्यात इतिहासकार रमेशचद्ध दत्त 
ने अपने उफन्‍्यासों में छेतिहासिक तथ्यों को प्रथम स्थान दिया, पर वंकिम ने 
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ऐसा मही किया । उन्होंने अपने अधिकाश उपन्यासों में इतिहास से कुछेक तथ्य 
लेकर उन पर मानवीय कथाओं की रचना को। कही-कही उन्होंने कया 
का सबंध व्यापक शेतिहासिक पृष्ठभूमि से भी जोडा । उदाहरण के लिए, 
“कपालकुण्डला में ऐतिहासिक प्रसंग एक ओर लुत्फुन्निसा' का नवकुमार से 
सवध और दूसरी ओर आगरा में मुगल दरवार से सम्बन्ध देखने में अदपटा लगता 
है, पर उन्होंने उसे कयावस्तु में इस कुशलता से समाहित किया है कि उससे 
कथा में अतिरिक्त रुचि उत्पन्न होती है। इस प्रकार उनके बहुत से उपन्यासों 
को अर्ध-ऐतिहासिक कहा जा सकता है। इतिहास से कया का आधार मात्र लेने 
की स्वयं आरोपित सीमा के प्रति सजय उन्होंने 'राजसिंह' को छोड़कर अपने 
किसी भी उपन्यास को ऐतिहासिक उपन्यास नही कहा । 'राजसिंह' को वह अपना 
पहला और अकेला ऐतिहासिक उपन्यास कहते थे । पर ऐसा कहकर उन्होंने 
अपने प्रथम उपन्यास दुर्गेशनन्दिवी' के प्रति, जिसमें एक ऐतिहासिक उपन्यास 
की सभी विशेषताएं विद्यमान हैं, न्‍्याय नही किया। 


“राजसिह' की कया औरगजेबव और राजपूत राजाओं के बीच संघर्षो 
के इतिहास पर आधारित है । “राजसिंह' मोटे तौर पर ऐतिहासिक तथ्यों की 
पटरी पर चलता है। कही भी अतिरजित कल्पना या पूर्वाग्रह के कारण ऐतिहासिक 
तथ्यों को तोड़ा-मरोडा या रंगा नहीं गया है । एक छोटी-सी राजपूत रियासत 
रूपनगर की राजकुमारी उदयपुर के महाराजा राजसिंह का चित्र देखकर उस 
पर मोहित हो जाती है। इसके विपरीत वह हसी-हसी में मुगल सम्राट 
औरगजेब के भयावह चित्र को ठोकर मार देती है। बदला लेने की भावना से 
औरंगजेब राजकुमारी को गिरफ्तार करने के लिए अपनी सेना रूपनगर भेजता 
है। अपनी राजपूत वशपरम्परा के प्रति स्वाभिमानिती चंचलकुमारी मुगलों के 
पजो से छुड़ाने के लिए राजसिंह से प्रार्थना करती है। राजपूत शासकों में अकेला 
राजसिंह ही ऐसा है जो मुगलों के भीपण आक्रमणों के विरुद्ध सिर ऊंचा किए 
हुए है । वह उस असहाय राजकुमारी को सहायता का संकल्प कर लेता है और 
इस प्रकार औरंगजेब के साथ गंभीर टकराव को न्यौता देता है। स्त्रीसुलभ 
चपलता को एक मामूली घटना से शुरू होकर यह विवाद राजपूतों और मुगलों 

के बीच भयकर युद्ध का रूप धारण कर लेता है, जिसमें मुगलों को वार-बार 
पराजित होना पड़ता है । उपन्यास में युद्ध की घटनाओं और मुगल सम्राद 
सहित समस्त मुगल सेनाओं की गतिविधियों का, जो राजपसिंह की श्रेष्ठ युद्ध 
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नीति के कारण दुर्जेय पहाडो दरों के दीव फस गई थी, बड़ा ही मामिक चित्रण 
हुआ है । उपन्यास मे एक के दाद एक चौंका देनेवाली रोमाचकारी घंटनोएं 
तोद़ता मे पटित होती हैं और पाठकों को मन्प्रमुग्ध फिये रखती हैं। इस उपस्यात्त 
से बकिम की कयान्गूफन-कला सर्वेश्रेष्ठ है और उनकी वर्णनशक्ति पराकाष्ठा 
पर है। चरित्रों का बहुत ही चित्ताकर्पषक चित्रण किया गया है। चंचलकुमारी 
और राजसिह के अतिरिक्त निर्मलकुमारी और माणिकलाल तथा मुबारक 
ओर जेबु्तिसा बवकिम की चरित्न्वीधिका के श्रेष्ठ चरित्रों में हैं! कलाकृतति के रूप 
मे यह उपन्यास वकिम की श्रेप्ठतम रचनाओं में है । 
एक अन्य महत्त्वपूर्ण उपन्यास 'चन्धशेखर (3875) की पृष्ठभूमि भी 
ऐतिहासिक है। इसमे बंगाल के नवाव मीर कासिम और अग्रेजों के बीच हुए 
सथर्ष का चर्णन है। ऐसा लगता है कि वकिम इतिहास के उस सधिकाल में 
विशेष रुचि रखते थे, जिसमे मुस्लिम शासन के उत्तरोत्तर पतन और भारत में 
अग्रेजों के प्रभुत्व के ऋमिक उत्पाद का वर्णन है । उस युग मे बार-दार राजशब्ति 
के क्षेत्र भे जो शून्यता आई और जो अराजकता तथा अव्यवस्था उत्पन्न हुई उसका 
उनके उपन्यासों में कई बार वर्णद आया है । यह हमे आगे भी देखने को मिलेया, 
पर चन्दशेखर' मे उनके कुछ अन्य उपन्यासो की तरह ऐतिहासिक तथ्य को मान- 
बीय कथा की अपेक्षा कम महत्त्वपूर्ण स्थान दिया गया है । इससे वकिस ने तीन 
व्यक्तियों के जीवत की सुत्यियों को रचाव और अंग्रेजों के बीच युद्ध की हलचतत 
के क्रारण उतसलन्न राजनीतिक क्षेत्र की उथल-पुथल के साथ जोड़ा है । कहानी 
शैवलिती और प्रताप के बीच अविवाहित प्रेंम-प्रसंग को लेकर चलती हैं, जिसकी 
परिणति विवाह के रूप में नहीं हो पाती । उपन्यास का भुख्य केन्द्र शवलिनी 
का चद्रशेखर के साथ विवाह हो जाने के बाद भी प्रताप के प्रति उसकी आम्रक्ति 
है। चद्धशेखर एक प्रोढ़ व्यक्ति है, जो विद्वान है और अनासक्ति का भाव रखता 
है। अत्यधिक शालीन होने के कारण वह अपनों युवा पत्नी को मानवोचिते 
प्यार भी भही दे पाता । प्रताप एक आदर्श चरित्र है, जो अपने पीछे शेबलिती 
को भटकता देखकर अपने जीवन की जाहुति दे देता है, ताकि इस प्रकार शैवलिवी 
के बेचैन भसत को शाति मिले । जहा तक शैवलिनी का पश्त है, उससे आत्मानुशसत 
और आत्मशुद्धि की कठिन प्रक्रिश का पावन कराया जाता है । 
बंकिय की कृतियों मे हमे कुछ खेप्ठ पुरुष पात्र मिलते हैं। ऐसे प्रात्रों का विनण 
अपेक्षक्षत सरत' है । उनमे बहुत वैविध्य या जठिलता का अभाव है । इस दृष्टि 
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से उनके गौण पुरुष पात्र अपनी अच्छी या बुरी प्रवृत्तियो के कारण अधिक रोचक 
बन पड़े है। पर बकिम ने अपनी कल्पना की समस्त उप्णता और शक्ति अपने 
स्त्री पात्नो पर उडेल दी है। ये स्त्रिया बहुत ही प्रभावशालिनी हैं । उनके स्त्री पात्रों 
से उनके कुशल कथावस्तु-निर्माण को गतिशीलता और शक्तित प्राप्त होती है । 
उनमे हमें मिलती हैं--प्रेममयी कितु निराश गृहिणी सूर्यमुखी, चुपचाप पीड़ा 
सहन करने वाली कुन्दनन्दिनी से विल्कुल भिन्न किस्म की स्त्री चालबाज 
विधवा रोहिणी, साधन-सम्पन्न विमला, जिसने कतलूखां से अपने पति की हत्या 
का बदला लिया और शैवलिती, जो प्रताप के प्रति उत्कट प्रेम में हरदम बेचैन 
रहती है । इसी तरह के और भी कई पात्र हैं । 


कुल मिलाकर वकिम के उपन्यास सुन्दर कलाक्ृतिया हैं । उपन्यास- 
कार के रूप में उनका दर्जा बहुत ऊचा है। यही नही, उन्होने कथा साहित्य के 
अतिरिक्त भी बड़ी संख्या मे रचनाएं रची, जिनका विचार और दर्शन के 
क्षेत्र मे महान योगदान रहा। ये रचनाएं अपने आप में इतनी महत्त्वपूर्ण हैं कि 
केवल उनके आधार पर विचारप्रधान साहित्य में बकिम का अमर स्थान बन 
गया है । इस वर्ग मे उनके असख्य निवध और समीक्षाएं, जो उन्होंने 'बगदर्शन/ 
में या अन्य स्थानों पर लिखी हैं, इतिहास, सामाजिक विज्ञान, धर्म, पुरातत्त्व, 
साहित्य और विज्ञान पर लिखे गए निबध और प्रवध् आते है। यह सव उनकी 
दो महान कृतियों 'क्ृष्ण-चरित्र' और धर्मतत्त्वः और साथ ही 'कमलाकात” के, 
जो अपने आप में एक विधा है और सबसे भिन्न है, अतिरिक्त थी । 


वकिम के बौद्धिक पैनेपन का यह जोहर रहा कि पिछलो शताब्दी के 
आठवें दशक में ही उन्होने पाश्चात्य विज्ञान की जटिलताओं को समझ लिया 
था और वगदर्शन के पुष्ठो मे सरल किन्तु प्रभावकारी बगला में उनकी व्याख्या 
आरम्भ कर दी थी ताकि सामान्य जनता उनको समझ सके । “विज्ञान रहस्य 
शीर्षक से सकलित ये निवन्ध सौरमण्डल, आदिमानव, गति और ध्वनि आदि 
विभिन्न विषयों से सबधित थे । बकिम को इस बात पर बहुत दुख था कि भारत 
मे विज्ञान की चर्चा का अभाव रहा। अपने धार्मिक रुझान के बावजूद वह भोतिक- 
वाद के इस लिए समर्थक थे कि वह देश के पुनरुत्यान के लिए वैज्ञानिक 
सस्कृृति को आवश्यक मानते थे। उन्होने कहा, “यदि आप विज्ञान की सेवा करेंगे 
तो विज्ञान आपकी सेवा करेगा, यदि आप विज्ञान के प्रति समर्पित होगे, तो 
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विज्ञान आपके प्रति ममपित होगा। किन्तु यदि आप विज्ञान की उपेक्षा करें 
तो बह आपके लिए प्राणघातक बन जाएगा ए”* उन्होंने यह समझ लिया पा | 
आधुनिक यूरोप की शक्षित और समृद्धि विज्ञान के कारण है। जहा तक भार 
का सवंध है, उनका यह विचार था कि इस पर अंग्रेजों का आधिपत्प उनः 
वैज्ञानिक ज्ञान की श्रेप्ठता के कारण हुआ । वस्तुतः अपने वैज्ञानिक ज्ञान 
सहायता से अग्रेज भारतीयों को नपुंसक बना रहे थे। वकिम मे कुछ सम 
के लिए अग्रेजो के राज्य का बना रहना अच्छा समझा, ताकि उनके माध्य 
में कुछ वैज्ञानिक भावना, कुछ पाश्वात्य भोतिकवाद भारतीयों की नप्तों मे भ 
जो अत्यधिक पारलोकिक वन चुके ये, प्रवेश कर सके। उनके “धर्मंतर 
नामक ग्रथ में गुर कहता है कि धामिक साधना के माध्यम से ईश्वर प्राप्ति 
पहले व्यक्ति को पाश्जात्य दिशादर्शद में प्रकृति और सामाजिक विज्ञा 
का अध्ययत करना चाहिए। इस प्रकार बंकिम ने विज्ञान और धर्म के बीच सेः 
निर्माण का प्रयत्व किया । 


उन्होंने साहित्यिक विषयों पर जेसे उत्तररामचरित, शकुन्तता, ईमराण्ड 
डेस्डरेमोना आदि पर कुछ निवन्ध लिखे । उनकी पुस्तक-समीक्षाएं भी साहितिय 
आलोचनाओं का सुन्दर नमूना पेश करती है, जिनसे उनकी विद्वता और दूं 
दृष्टि का पता चलता है । इन रचनाओं मे से कुछेक साहित्य के तुलनात्म 
अध्ययन के प्रारभिक प्रयास कहे जा सकते है । 


उन्हीने कुछ अन्य निबन्ध सामाजिक और ऐतिहासिक विपयो पर लिखे है 
ये निबन्ध बहुत महत्त्वपूर्ण हैं। इनमें उन्होंने राष्ट्रीय पुतर॑ज्जीवन की दृष्टि 
रखकर अनेक समसामग्रिक समस्थाओ के समाधान अस्तुत किए है। उतकी दूर 
भें शाप्ट्र की प्रगति के लिए प्रथम घटक उसका अपना इतिहास है। उसका कह 
था कि “जिस राष्ट्र का अपना इतिहास न हो, उसके कप्टों का कभी अन्त मे 
हो सकता ।” उन्हें इस बात पर बहुत खेद था कि भारत मे इतिहास की परम्प 
नही है। अगर यूरोपीय लोग पक्षियों का शिकार करने भी जाते है, तो उसका * 
लेखा प्रस्तुत किया जाता है । उन्होंने यह अनुभव किमा कि हंस भारतीयों 
इतिद्वास-बवोध नद्यरद है । अपने अजीत से अनभिन्न राष्ट्र कभी महान महीं ब 
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सकता । अतः वकिम ने पूरी शक्ति से यह प्रयत्व किया कि उस समय उपलब्ध 
सामग्री में से देश के अतीत का पुन. निर्माण हो । वस्तुत 7880 के लगभग 
उन्होंने भारत के एक सर्वतोमुखी इतिहास को रचना की योजना बनाई थी, पर 
दुर्भाग्यवश वे उसे पूरा नहीं कर पाए। 


भरत कलंक' शीर्षक निवन्ध में उन्होंने यह दियाने का प्रयत्न किया कि 
प्राचीन भारतीयों में, जिनमे राजनीतिक कार्यवाही या राजनीतिक कल्याण के 
लिए कोई सामूहिक चेतना विद्यमान नही थो, राष्ट्रीय भावना और स्वतन्त्रता 
प्राप्ति की ललक का सर्वथा अभाव था । वस्तुत: भारतीय इस प्रश्न के प्रति 
उदासीन दिखाई पड़ते हैँ कि शासक मातृभूमि का पुत्र है या वाहरी लोग | प्राचीन 
भारतीय साहित्य और शास्त्रों में यद्यपि विभिन्न सद्‌गुणों का बड़े शानदार 
शब्दों में वर्णन है, फिर भी राष्ट्रीयता का उम्त रूप में कही जिक्र नहीं है जैसा कि< 
आज हम समझते हैं । स्वतत्त्रता और राष्ट्रीयता की भावता इंग्लैंड द्वारा भारत 
को दिए गए दो उपहार हैं, जिनके लिए बंकिम अंग्रेजों के प्रति कृतज्ञ ये । इसी 
सम्बन्ध में एक और निबन्ध है, 'भारतवर्पेर स्वाधीनता एवं पराधीनता” जिसमें 
उन्होंने वस्तुपरक दृष्टि से भारत में अग्रजी राज्य की अच्छाइयो और बुराइयों 
की इतिहास में वर्णित हिन्दू शासन काल से तुलना करते हुए उनका विस्तृत 
विश्लेषण किया है। उन्होंने बड़ी स्पप्टता से, जिसकी अपेक्षा सामान्यतः एक 
सरकारी अधिकारी से नही की जा सकती, यह बताया कि एक ऐसे शासक के अधीन 
जो देश का नागरिक नही है और जो दूर बेंठ कर राज्य करता है, भारत को 
किन-किन अनहंताओ का सामना करना पड़ रहा है । उन्होंने विशेषकर होम 
चार्जेज, जो भारत को इंग्लैड के लाभ के लिए देने पड़ते थे, और व्यागिक 
भेदभाव की पद्धति, जिसमे एक भारतीय को किसी अग्रेज का मुकदमा निपटाने 
का अधिकार नहीं था, (इस अन्याय का निराकरण करने की कोशिश इल्बटें 
बिल के माध्यम से की गई) का उल्लेख किया । साथ ही बकिम ने यह भी 
अनुभव किया कि प्राचीन भारत में जातपात और ब्राह्मणवाद के कारण जनता 
“के साथ कही अधिक भेदभावपूर्ण व्यवहार होता था । 


जहा तक वगाल के इतिहास का प्रश्न है, वंकिम की इस सम्बन्ध मे अपनी 
धारणाएं थी । उनका विश्वास था कि बगाल के पतन के लिए जिम्मेदार पठान 
आक्रमण नही, मुगल साम्राज्यवाद था। मुगल बंगाल की सम्पत्ति लूट कर शाही 
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राजधानी दिल्‍ली ले थाए। वे बंगाल के वास्तविक शत्रु थे, जबकि पठान 
मित्र थ । 
राखालदास वद्यापराध्याय जा स्वयं एक विद्यात इतिहासकार ये, के 
असुसार बकिम न इतिहास के अध्ययन के लिए निष्छापूर्वक वैज्ञानिक पद्धत्त 
अपनाई और सही अर्थों म॒ बंगाल में ऐतिहासिक अनुसघान को आपधारशिता 
रखी ४ नृवशविद्या सम्बन्धी उनके अनुसधानों के परिणामस्वरूप एक विचार- 
धारा सामन आई  बगासी मिली-जुली नस्ल के है और उनमे अनाये रक्त ही 
अधिक है। अपनी युष्ठ अन्य रचनाओ में वकिम सामाजिक, आधिक विचारों के 
प्रतिपादक के रुप मे सामने आते है। ये विचार समसामयिक मानदंडों के अनुसार 
निश्चय ही अधिक क्रातिकारी थे। 'बयदेशेर कृपक शीर्षक अपने अतुपम 
वितत्ध में उन्होंने जोरदार दग से इस दाये का खण्डन किया कि देश अंग्रेजी राज्य 
में समृद्धि की ओर बद रहा है £ उन्होंने प्रतिपादित क्रिया कि देश को समृद्धि का 
जर्थ समाज के उच्च वर्गों की समृद्धि नही बल्कि सारी जनता, विशेषकर यरीव 
किसानो, जो जनसंख्या का वदुुमस्यक भाग हैं, की समृद्धि है। उन्होंने कहा, 
“आज हम वाल की काफी चर्चा हैं कि हम समृद् हो रहे है। यह कहा जाता है 
कि अब सके हम पतन की और जा रहे थे, पर ब्रिटिश शासन में हम अधिकाधिक 
सध्य बन रहे है और विपुल सम्पन्नता की ओर अग्रसर है' “ समृद्धि की इस 
ऊहापोह भे मुझे एक प्रश्व पूछना है... यह समृद्धि किसकी है ? क्या हाशिम 
शेख और राम कैवर्त यानी कथित ऐरे-मैरे सत्यूखरे इस समृद्धि में भागीदार है? 
ये है वे लोग जो दोपहर की चिलचिलाती धूप में घुटनों गहरी कीचड में चलकर, 
हड्डिया सिकले बैली की जोडी और उधार लिए हुए मुथडे हल की सहायता से 
कड़ी मेहतत करके फसल उगाते है । क्या वे समृद्धि में हिस्सा बढाने आते हैं ?” 
इम प्रश्न के उत्तर मे में कहुया नही, बिल्कुल नही, वे समृद्धि का रचमात्र हिल्चा 
भी नहीं पाते यदि ठीक से गणना की जाए, तो उससे देश बना है, क्योकि 
जनसंख्या का अधिकाश भाग कृषक है।** यहा बकिम कृपकों के प्रवक्‍ता है, 
जिनकी दयनीय स्थिति का उन्होने एक समाज सुधारक की भावना से वित्रण 
किया हैं। आज का अगरतिशील समाजवादी कृपकौ के श्रति वही सहानुभूति 
प्रदर्शित करता है जो वकिम ने एक शताब्दी पूर्व की थी 
* शारायण, वेशाय 3322 (जि. से) 
कक शार्ट सिलेवशनूस फ्राम बकिमचनद्ध के. एस. पुरकायत्थ 
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बकिम ऐसा अनुभव करते थे कि बंगाल के किसानों के पतन का कारण 
परमानेंट सेटलमेट (इंस्तमरारी बन्दोवस्त) था। यह वन्दोवस्त भूमि के वास्तविक 
मालिकों के रूप में किसानों के साथ होना चाहिए था, न कि जमींदारों के साथ, 
जो अपनी स्थिति का लाभ उठाकर किसानों का शोषण करते थे ओर उन्हें 
अत्यधिक दयनीय स्थिति मे पहुचा देते थे। प्रशासन के सभी स्तरों का व्यावहारिक 
ज्ञान होने के कारण वकिम यह जानते थे कि भूमि-कानूनो के सबध में कहां- 
कहां अग्रेजों ने कौन-सी भूलें की है और किस -प्रकार वह किसानों की अन्तहीन 
पीड़ा के लिए उत्तरदायी हैं। भारतीय अर्थव्यवस्था की समस्याओं पर राममोहन 
राय और उसके वाद के प्रगतिशोल विचारकों का ध्यान केंद्रित था। दादाभाई 
नौरोजी ने इस क्षेत्र में उल्लेखनीय योगदान दिया । बाद में इनका विस्तृत 
अध्ययन आर सी दत्त, रानडे आदि ने किया । उसीके आधार पर इंडियन 
मेशनल कांग्रेस, ने प्रस्ताव तैयार किये, जो हर अधिवेशन में दुहराए जाने लगे। 
बंकिम की कृतिया इस वात की साक्षी हैं कि इन समस्यथाओ, विशेषकर आधिक 
लूटमार और गरीबों के शोपण की समस्याओं, के सम्बन्ध में वह उद्विग्ल थे, 
यद्यपि सच्चे अर्थों मे वह कतई अर्थशास्त्री नही थे । 


वकिम के युवा मस्तिष्क में समानता का विचार झूसो और अन्य यूरोपीय 
लेखको की रचनाओ को पढकर संचरित हुआ । आगे चलकर इन विचारों का 
जिस प्रकार समाजवाद और साम्यवाद के सिद्धातों के रूप मे विकास हुआ, 
उससे भी बंकिम अनभिज्ञ नही थे । इसका पता उनके द्वारा दिए गए संदर्भ 
सकेतों से चलता है । पर उन्होंने कही भी मार्क्स का जिक्र नही किया, शायद 
इसलिए कि उन्होंने उसे पढ़ा नही था | ऐसा शायद मार्क्स की क्ृतियों के अग्नेजी 
अनुवाद उपलब्ध न होने के कारण या अन्य किसी ऐसे ही कारण से हुआ होगा । 
पर समसामधिक भानदण्डो के आधार पर देखे, तो वंकिम के समानता संवधी 
विचारों में काफी अग्रगामिता थी। 879 मे उन्होंने 'साम्य्‌' नाभ से एक 
पुस्तक प्रकाशित कराई, जिसमे “बंगदर्शन! मे इस विषय पर प्रकाशित तीन लेख 
और बगाली कृषक पर लिखे निवध का एक भाग सम्मिलित था। 'साम्य' मे 
समानता सबंधी उनके उस समय के विचारो का सार है, जिस समय वह लगभग 
30 वर्ष के थे। पर धर्म और दर्शन के प्रति उनके 'प्रगतिशील' दृष्टिकोण के कारण 
उनके विचारो मे कुछ परिवर्तन आया और सम्भवत, इसीलिए उन्होने इस पुस्तक 
को पुन: प्रकाशित नहीं कराया । 


फ््ड बकमचन्र अद्टोपाध्याय 


राजधानी दिल्ली ले गए । थे बगाल के वास्तविक शत्रु थें, जबकि पठान 
मित्र थे । 

राखालदास वद्योपाध्याय जो स्वय एक विख्यात इतिहासकार थे, के 
असुमार बक्मि ने इतिहास के अध्ययन के लिए तिप्ठापूर्वक वैज्ञानिक पद्धति 
अपताई और सही अर्थों से बाल में ऐतिहासिक अनुसंधान की आधारशिला 
रखी ।* सृवणशविद्या सम्बन्धी उनके अनुसधानों के परिणामस्वर्य एके विचार- 
घारा सामते आई कि बगाली मिली-जुली नस्ल के है और उनमें अताये रक्त ही 
अधिक है । अपती कुछ अन्य रचनाओं से वकिम सामाजिक, आधिक विचारों के 
प्रतिपादक के रूप मे सामते आले है । थे विचार समसामबिक सानदंडो के अवुस्तार 
सिश्चय ही अधिक ऋरातिकारी थे। बगदेशेर क्पक शीर्षक अपने अनुर्यं 
लितस्ध थे उन्होंने जौरदार ढग से इस दावे का खण्डन किया कि देश अग्रेजी राज्य 
भे समृद्धि की ओर बढ रहा है । उस्होंने प्रतिषादित किया कि देश की समृद्धि की 
अथे समाज के उच्च वर्गों वी समृद्धि नहीं, बल्कि सारी जनता, विशेषकर गरीब 
किसामों जो जनमख्या का बटुसख्यक भाग है, की समृद्धि है! उन्होंने कहा» 
“आज इस बात की काफी चर्चा है कि हम समृद्ध हो रहे है। यह कहा जातीं है 
वि. अब तक हम पतन की और जा रहे थे, पर ब्रिटिश शासन में हम 
सब्य बे रहें है और विपु्ष सम्पन्नता की ओर अग्रमर है... समृद्धि की इस 
ऊहापोह से मुझे एक प्रश्त पूछना है. यह समृद्धि किसकी है ? क्‍या हाशिमे 
बेख और राम कैवले यानी कथित ऐरेनौरे सत्यूखरे इस समृद्धि में भागीदार द्वै? 
ओके | वे लोग जो दोपहर की खिलखिलाती धूप में घुटनों गहरी कीचड मे चलकर, 
हड्डिया निकले बैलीं की जोडी और उद्रार लिए हुए मुधडे हल की सहायता से 
कड़ी मेहतत करके फसल उयाते है । क्या वे समृद्धि में हिस्सा बंटामे आते हैं?” 
इस प्रश्न के उत्तर में मैं कहगा नहीं, बिल्कुल नहीं, वे समृद्धि का रचभात्र ह्स्ता 
'ी नहीं पाते मद ठीक से गणना की जाए, तो उनसे देश बना है, क्योकि 
जनमख्या का अधिकाश भाग कृषक है ।** यहा वकिस कृपको के प्रवक्ता है, 
जिनकी दयनीय स्थिति का उन्होंने एक समाज सुधारक की भावना से चिंत्रण 
किया है। आज का प्रगतिशील समाजवादी इुपको के प्रति वही महानुभूति 
अदर्शित करता है जी वकिम ने एक शताब्दी पूर्व को थी । 

े नारायण, अैशाज 3322 (वि. से.) 

कक शर्ट सिलेबशन्स फराम बकिमचाऊ के एस. पुरकायस्प 


बहुमुखी रचनात्मक प्रतिभा प्र 


बदकिम ऐसा अनुभव करते थे कि बंगाल के किसानों के पतन का कारण 
परमानेंट सेटलमेंट (इस्तमरारी वन्दोवस्त) था। यह बन्दोबस्त भूमि के वास्तेदिक 
मालिकों के रूप मे किसानों के साथ होना चाहिए था, न कि जमीदारों के साथ, 
जो अपनी स्थिति का लाभ उठाकर किसानों का शोषण करते थे और उन्हें 
अत्यधिक दयनीय स्थिति मे पहुचा देते थे । प्रशासन के सभी स्तरों का व्यावहारिक 
ज्ञान होने के कारण बकिम यह जानते थे कि भूमि-कातूनो के सबंध मे कहां- 
कहा अग्रेजों ने कौन-सी भूले की है और किस प्रकार वह किसानो को अन्तहीन 
पीडा के लिए उत्तरदायी हैं। भारतीय अर्थव्यवस्था की समस्याओं पर राममोहन 
राय और उसके बाद के प्रगतिशील विचारको का ध्यान केंद्रित था। दादाभाई 
नौरोजी ने इस क्षेत्र मे उल्लेखनीय योगदान दिया । बाद में इनका विस्तृत 
अध्ययन आर सी दत्त, रानडें आदि ने किया । उसीके आधार पर इंडियन 
नेशनल काग्रेस, ने प्रस्ताव तैयार किये, जो हर अधिवेशन में दुहराए जाने लगें। 
बकिम की कृतिया इस बात की साक्षी हैं कि इन समस्याओं, विशेषकर आधिक 
लूटमार और गरीबों के शोषण की समस्याओं, के सम्बन्ध में वह उद्विन्न थे, 
यद्यपि सच्चे अर्थों में वह कतई अर्थशास्त्री नहीं थे । 


बकिम के युवा मस्तिष्क मे समानता का विचार रूसो और अन्य यूरोपीय 
लेखकों की रचनाओं को पढ़कर संचरित हुआ । आगे चलकर इन विचारों का 
जिस प्रकार समाजवाद और साम्यवाद के सिद्धातो के रूप में विकास हुआ, 
उससे भी वकिम अनभिज्ञ नही थे । इसका पता उनके द्वाशा दिए गए संदर्भ 
संकेतों से चलता है । पर उन्होंने कही भी माव्से का जिक्र नहीं किया, भायद 
इसलिए कि उन्होंने उसे पढा नही था | ऐसा शायद माक्से की क्ृतियो के अग्रेजी 
अनुवाद उपलब्ध न होने के कारण या अन्य किसी ऐसे ही कारण से हुआ होगा । 
पर समसामयिक भानदण्डो के आधार पर देखे, तो वंकिम के समानता संबंधी 
विचारी में काफी अग्रगामिता थी। 879 में उन्होंने 'साम्य/ नाम से एक 
पुस्तक प्रकाशित कराई, जिसमे वंगदर्शन' मे इस विपय पर प्रकाशित तीन लेख 
और बंगाली कृषक पर लिखे निवध का एक भाग सम्मिलित था । साम्य' में 
समानता सवधी उनके उस समय के विचारों का सार है, जिस समय वह लगभग 
30 वर्ष के थे। पर धर्म और दर्शन के प्रति उनके '्रगतिशील' दृष्टिकोण के कारण 
उनके विचारों मे कुछ परिवर्तत आया और सम्भवत: इसीलिए उन्होने इस पुस्तक 
को पुनः प्रकाशित नही कराया । 


य़्व अकफिमचन्द अट्टोपाध्याय 


इस पुस्तक से उन्होंने समानता के तीन अवतार माने है--वुढ, ईसा- 
सस्ती और रूसी । पर पुस्तक में आधुनिक समाजवाद और साम्यवादी विचारों 
की उत्पत्ति रुसो से मानी है ओर रूसो के भूमि के सामुदायिक स्वामित्व के 
सिद्धान्त पर इसमे काफी विस्तार से विचार किया गया है । लगता है बंकिम 
जान स्टुआर्ट मिल के इस सिद्धान्त से भो प्रभावित थे कि बच्चों को अपने पिता 
फी उतनी हीं सम्पत्ति मिलनी चाहिए जो उनकी शिक्षा और आजीविका के लिए 
नितान्त आवश्यक ही । शेष सम्पत्ति पर समाज का अधिकार होना चाहिए । 
उन्होने घंत्म या विरासत के रूप मे मिलने वाले वंशागत अधिकारों के प्निद्धान्त 
का मीरदार यण्डन किया । उनका कहना था कि जन्म एक संयोग है । गरीबी में 
पैदा दोोने बसे व्यक्ति को भी सुख पाने का उतता ही अधिकार है जितना एक सम्पत्त 
या उच्च पराने में जन्म लेने वाले व्यक्ति को । जिन व्यक्तियों को सयोगवश जन्म 
के कारण बड़ी सम्पदा विरासत से मिली है, उन्हें चेताइनी देते हुए वह कहते 
है, “बंगाली कृपक प्राणमण्डल उनके बराबर का है, उनका भाई है” और 
“प्राणमण्डल उस सम्पत्ति का अधिकारसम्मत भागीदार है जिध्षका वह अकैला 
उपभोग कर रहे हैं।/ 9वी शताब्दी के मध्य में प्रचारित वस्तुत, यहू एक 
बहुत साहसी समाजवादी सिद्धात था । 
हेनरी टामस बकल का अनुसरण करते हुए बकिभ ने यह दिखाने का अवत्त 
किया है कि किम प्रकार जल्नवायु, भूमि और खानपात की आदतों के कारण 
प्राधीन भारत में एक निठल्ला वर्य पैदा हो गया था, जो श्रमिक वर्ग, जिसकी 
स्थिति दिन-प्रतिदित खराब होती जा रही थी, द्वारा किए गए अतिरिक्त 
उत्पादन से अपना निव्हि करते। था। इस सिद्धांत में वकिम का अपना 
योगदान' बहू था कि आचीन भारत की हो पति / #£& ओर 
बोद्ध धर्म, ने म्राप्तारिकता सेविरक्तिक. ५ प्रा, 2 
ऋतरणों से उत्पन्न वर्ग-चिभाजन को ओो + हर हि ञ 
कि भारतीय समाज में वर्मभेद पत्थरक क 
श्रमिक वर्ग का हित हुआ । 
सारांश गह है हि कैच 
मान कर पूर्ण समान भर 
आपत्ति भी; वह रे 
प्राचीय भारत की 


रु 
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और बकिम के अनुसार यह भारत के पतन का एक महत्त्वपूर्ण कारण थी। 
इसलिए उन्होंने इस बात पर बल दिया कि जहा मनुष्य और मनुष्य में प्राकृतिक 
क्षमता एकसी हो, वहा अधिकारों की समानता अवश्य होनी चाहिए । 
दूसरे शब्दों में उनका कहना था, “उन्नति के द्वार सबके लिए खुलने चाहिए ।” 
बकिम के अनुसार नागरिक, सामाजिक और आथिक समानता के विचार 
राष्ट्रीय पुनरुज्जीवन का मूल आधार हैं। उनके द्वारा प्रतिपादित ये विचार 
कुछ ही समय वाद पुनरुत्यानणील भारत के निर्देशक सिद्धान्त बने । 


“कमलाकान्त” वकिम की अन्तिम कृति होते हुए भी एक अद्वितीय माहि- 
त्यिक रचना है। इसमें हास्य और कवित्व, देशभक्ति और राजनीति सब कुछ 
एक में गुफित है! यह रचना परम्परागत साहित्यिक विधाओ के वर्गीकरण के 
अन्तर्गत नही आती । इसका निकठतम सादृश्य सम्भवत' डी क्वीन्‍्सी की रचना 
द कन्फैशन्स आफ इग्लियश ओपियम ईटर' है। 'कमलाकान्त' पुस्तक का हीरो 
एक पक्का अफीमची है, लेकिन डी क्वीन्सी के अफीमची की तरह उसे गठिया 
गा दात के दर्द के उपचार के लिए अफीम की आवश्यकता नहीं है । अफीम 
उसके जीवन' का अंग वन गई है । इसके सहारे वह कल्पना के ससार में उड़ाने 
भरता है । कई दृष्टियों से 'कमलाकान्त' द कन्फैशन्स' से अधिक रोमाटिक है । 
इसमें वंकिम की कल्पना-शक्ति रचना - प्रक्रिय की औपचारिकता के कृत्रिम 
बन्धनों की चिन्ता किए बिना खूब ऊंची उड़ाने भरती है । 


इस कृति का केन्द्रविन्दु ककलाकान्त एक मनोरजक चरित्र है। वह अ्द्धं- 
सनकी अफीमची है जो कवि, दार्शनिक, समाजशास्त्री, राजनीतिज्ञ, देशभक्त और 
पक्का ठलुआ है। प्रसन्ना नाम की एक दूधवाली उसे गरीब ब्राह्मण समझकर 
उस पर दया करके उसे रोज मुफ्त दूध दे देती है। उसे एक स्थानीय जमीदार 
मसीराम बाबू का सरक्षण प्राप्त हे । कमलाकान्त के पास भौतिक सम्पत्ति के 
नाम पर दफ्तर या कागजों का एक बण्डल है, जिसमे उसके वे प्रलाप और 
हवाई महल बन्द है, जो अनिद्रा का निश्चित इलाज माने जाते है। ऐसा लगता 
है कि बकिम के कुछ ऐसे विचार और चिन्तन थे, जिन्हें वह अपने उपन्यासों 
और प्रवन्धो के माध्यम से व्यक्त नहीं कर पाए । इन्हें कमलाकान्त यानी 
अनौपचारिक वेश में स्वय बंकिम जैसे अपरस्परागत और असामान्य चरित्र 
के माध्यम से अर्द्ध-ऑोमराटिक और अद्धे-व्यंग्यात्मक अभिव्यक्ति की आवश्यकता 
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थी | बकिम की अन्य कृतियों के संवध में मतभेद हो सकता है, पर कमलाकान्त 
के सबंध में कोई मतभेद नही है + 

यह पुस्तक सोल भागों में विभवत है. पहला भाग 'कमलाकान्तेर दफ्तर 
व्यवितमत निबनन्‍्धों का सग्रह है, जिनसे कृछ हन्फेफुल्के हैँ और कुछ गंभीर! 
दूसण भाग 'कमलाकानतेर पत्र' कमलाकान्त द्वारा विमदर्शन के सम्पादक को 
लिखे गए कल्पित पतों का ग्रह है, जो सुन्दर हसी-मजाक से भरपुर दैं। और 
तीसरा भाग है. 'कमलाकात्तेर जवानवस्दी' या हमसाझान्व के बयान ) इसमें 
गाय की चोरी के एक मामले में न्‍्यायालय भे कमलाकान्त की गवादी का ब्यौरा 
हैं । यह बकरिस की एक अनुपम रचना है । 


हास्य और रोमास का सामान्यतः एक साथ निर्वाह नहीं ही पाता। सैकित 
बकिम हास्य और रोमास दोनो के कलाकार वे । उनकी गम्भीर से सम्भीर रचना 
मे भी मनोरजन का पुठ है। उनके लगभग सभी उपन्यास हसी के ठहांकों से जोवत 
बन गए हैं। पर अपने हास्य रेखाचित्रो से जिनका सकलन लोक रहस्य में किया 
शया है और कुछ सीमा तक उनकी अन्य रचनाओं में भी, वह एक कट ब्यृग्यकार 
के रूप में सामने आए हैं और उन्होंने अपने युग की मूर्खताओ और चरिजद्दीवता की 
बढ़ी निर्देयता से पर्दाफाश किया है । विशेषकर उन्होंने पश्चिम की देते की 
ममसामयिक प्रवृत्ति और राष्ट्रीय सस्कृति के प्रति समाज मे व्याप्त तिरत्कार 
की भावेता और अहमन्यता पर जबर्दस्त प्रहार किया है + 'हिम दू दे इग्लिश' 
यानी आरल प्रशस्ति शीपेक कपतने एक रेखाचित्र में उन्होंने उस समय व्याप्ते 
गुलाम मनोवत्ति पर इस प्रकार व्यग्य किया है “हे अंग्रेजों ! मैं आपको समन करता 
हू. हे प्रोपकारी जनो, मुझे भी कुछ वरदान दो । मैं आपकी सराहना कखूँगो, 
जैसा आप चाहोगे वही कहूंगा, आपकी इच्छानुसार काम कहूगा, बन्त मुझे बढ़ी 
आदमी बना दो । मैं आपको नमन करता हु, हे सम्मान बाटनेवालों; मुस्े भी उप्त- 
पिया दो... जो कुछ भी आप कहोगे में वही करूंगा । मैं बूट और पेंढ पहलूगा, 
छनक लगाऊगा, छुरी-कार्टे से मेज पर भोजन करूुगा.. बेस आप मुझसे प्रसन्न 
रही । बावूवर्ग पर निर्देयतायूबेक व्यग्य करते हुए उन्होंने कहा कि बाबू वह है, 
जो न केवल अंग्रेजी शिक्षा प्राप्त हो. वल्कि आख मूंदकर पश्चिमी वेश-मूपा, तौर- 
तरीकों और रीति-रिवाजी की नकल करता हो, सभी टाध्ट्रीय वस्तुओं को हैप 
मानता हो और स्थानीय स्वशासन और स्वतन्त्रता के पश्चिमी तारो को तोते की 
तरह दोहराता हो। एक बन्दर से एक बाबू की आकस्मिक भेंट है जाते पर वाच 
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बन्दर से अग्रेजो में वातचीत करने लगा, जिसे सीधा-सादा बन्दर समझ नही 
पाया । बन्दर को उसपर क्रोध आ गया और उसने उसे दण्ड देने के लिए अपनी 
लम्बी पूछ घुमाकर उसकी गर्दन को जकड़ लिया और इस प्रकार अपनी शक्ति 
का परिचय दिया । एक और छोटी सी रचना में वकिम ने गधे को घर-घर 
व्यापी जानवर का दर्जा दिया, जो बहुत से स्थानों और संस्थाओ मे बहुतन्से 
लोगो के बीच भी देखा जा सकता है। उनकी “रामायणेर समालोचना' (एक 
कल्पित पाश्वात्य आलोचक की ओर से) भी तथाकथित पाश्चात्य प्राच्य- 
विद्याविशारदो पर, जिन्होने हिन्दू धर्म और सस्कृति के अध्ययन के नाम पर उन्हे 
गलत समझा, उनकी गलत व्याख्या की और उन्हें हेय किया, एक व्यग्य है । 
लोक रहस्य! मे वकिम एक सुधारक है ओर इसीलिए अपने व्यग्यों और 
कटूक्तियों में निर्मम हैं । 'कमलाकान्त' में भी उन्ही की भरमार है, पर वह 
रुचिकर हास्य से ओतप्रोत है, जिसमे कविता और रोमास के पुट से ताजगी 
झलकती है। सभ्य हास्य की पतली जाली के माध्यम से अर्धसुप्त, अधेजागृत 
अफीमची विलाप करता है, शिक्षा देता है ओर मनोरजन करता है। इस प्रकार 
हंसी के ठहाकों और आसुओ की एक ऐसी बहुरगी छटा उत्पन्न हो जाती है, जो 
हृदय की गहराइयों को छूती है। यह्‌ “स्विफ्ट' की अपैक्षा 'चाल्स लैम्ब' की 
रचनाओ के अधिक निकट है । 
अफीम के नशे में कल्पना-जग्रत में ऊची उड़ान भरकर कमलाकान्‍्त जीवन के 

विभिन्न पहलुओ पर चिंतन करता है। वह कल्पना करता है कि पुरुष और स्त्री 
फलों की तरह लगते है, जो माया के प्रभाव से वृक्षों पर लटक रहे है । सरकारी 
अधिकारी आमो की तरह है, जो विदेशो से आयात किए गए है, पर देशी भूमि में 
बस गए है, जो कच्चे होने पर खट्टे होते है और पकने पर मीठे हो जाते है, पर कई 
वार पकने पर भी खट्टे ही रह जाते है। एक दिन सध्या समय अफीम के नशे में 

मदहोश कमलाकान्‍न्त देखता है कि उसके जमीदार सरक्षक के ड्राइगरूम मे नैम्प 

के शीशे के चारो ओर असंख्य पतंगे इकट्ठे हो गए है। उसे पीनक में ऐसा 

सुनाई पड़ता है कि पतगे शिकायत कर रहे है कि अग्नि मे उनके जलने के अधिकार 

को लैम्प की शीशे की चिमनी ने व्यर्थ कर दिया है। कमलाकान्त को लभता हे 

कि जैसे सब मनुष्य कीट-पतंगो की तरह है और उनमे से प्रत्येक मे अपने को 

जला डालने के लिए एक अग्नि मोजूद है---इच्छा की अग्नि, भावावेग या मोह 

की अग्ति । एक अन्य निबंध में वर्णत है कि कमलाकान्त अपने प्रिय नशे में 
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डूब कर यह सोचता है कि अयर वह नैपोलियन होता, तो कया वादरलू का युद्ध 
जीत सकता । अचानक पास ही '्थाऊ' की आदाज सुनकर वह सोचता हैं कि 
अवश्य ही ड्यूक ऑफ वेलिग्डन बिल्ली के रूप से उसके सामने खड़ा है और उससे 
अफीम की एक गोली माग रहा है। पर तभी उसे पता चलता है कि वह दृधूक 
नही, वास्तव में बिल्ली थी, जो प्रसन्ना द्वारा भुफ्त दिए गए दूध को पी गई थी। 
वह गुस्से मे बिल्ली को मारने के लिए दोडता है, पर वास्तव में वह शुद्ध नहीं 
है । दूध उसका नहीं है ओर न दूधवाली का ही, दूध तो मंगल गाय का है, 
इसलिए बिल्ली को भी उसे पीने का उतना ही अधिकार है जितना कि उसे । 
इस प्रकार बिल्ली की म्थाऊ से वह समाजवाद की शिक्षा लेता है। विछ्तती बढ़ी 
कदुता से कहती है कि मनुष्य मार्जार जाति के प्राणियों अर्थात निर्धनों को खाद्य 
और पेय पदार्थों के उनके हिस्से से वचित रखकर उनके प्रति अन्याय करते हैँ । 
बिल्ली आगे कहती है, “तुम्हारे पेट भरे हुए हैं । तुम्हें हमारे खाली पेटो की पीढ़ा 
का पता कीसे हो सकता है ?” “भूख ”-बिलली कहती है, “सब प्रकार की 

का मूल है। चोर को फासी पर जरूर लटकाए, इसमे मुझे कोई आपत्ति नहीं 
है, पर शर्त यह है कि चोर को दण्ड देने से पहले न्यायाधीश कम से कम तीन 
दिन खुद फाका करे। अगर भूख न्यायाधीश को चोरी के लिए मजबूर नहीं 
करती, तो उसे चोर को दण्ड देने की पुरी स्वतकता होगी।” 


पुस्तक के दुसरे भाग में कमलाकान्त द्वारा 'बगदर्शन' के सम्पादक को लिखे 
गए प्ो मे हाजिरजवाबी, हास्थ और व्यस्थ की भरमार है। उनमे से एक पर 
में केमलाकास्त देखता है कि वास्तविक जीवन में उसके सामने दो प्रकार की 
राजतीति चल रही है, एक कमजोर की राजनीति और दूसरी शक्तिशाली की 
राजनीति । तादक तेत्ती शिब्बू के मकान में घटित होता है, जिसमे एक छीटा- 
सा लड़का तश्तरी से चावल ते रहा है। एक दुबला-पतला और भूखा कुँता वहां 
आता हैं और उस लड़के को तश्तरी में से चावल के कुछ ग्रास लेने के लिए 
लालता भरी नजर से उसको ओर इग्रित करता है। उसके वाद धीरे-धीरे पूछ 
हिलाता हुआ याचना की मुद्रा मे वह उसकी ओर बढ़ता है और अन्ततः लड़के के 
दिल पिघल जाता है । वह कुछ ग्रास उसकी ओर फेक देता है, जिसे वह कुत्ता तुरंत 
चटु कर जाता है। इसी बीच गृहिणी वाहुर निकल आती है और उस कुत्ते को एक 
पत्थर फेंककर सारती है जिससे बचता हुआ वह कू. कू' ' करता भाग जाता 


है । मह प्रार्थना और आवेदन-निवेदद की राजनीति है । दूसरी ओर 
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एक बैल खुशी-खुशी अपना चारा खा रहा है । इतने में वहा एक भयकर आकृति 
वाला बैल आता है और पहले वाले बैल की एक तरफ घरकेल कर गीला चारा खाते 
लगता है। बेहद गुस्से मे भरी हुई मृहिणी बैल की ओर झपठती है, ठीक वैसे ही 
जैंसे कुत्ते की ओर झपटी थी, पर वैल डरने के वजाय फुफकार कर उस पर झपटता 
है और वह बेचारी अपनी जान बचाने के लिए वहा से भाग जाती है । उसके 
बाद बैल खूब पेट भरकर चारा खाता है और वहा से खुशी-खुशी चला जाता 
है। यह शक्ति की राजनीति है । 


न्यायालय मे कमलाकान्त की गवाही एक छोटे एकाकी नाटक के समान 
नाटठकीय रोचकता से परिपूर्ण शौर हाजिरजवाबी तथा व्यग्य से भरी हुई है । 
एक व्यक्त को, प्रसन्ना की मंगला नामक गाय, जिसके दूध से बहुत लम्बे समय तक 
कमलाकान्त का भरण-पोषण होता रहा था, चुराने के अभियोग में न्यायालय में 
पेश किया जाता है। प्रसन्ना फरियादी हे और कमलाकान्त प्रसन्ना के पक्ष में 
गवाह है । कमलाकान्त और प्रसन्ना के वकीलो के वीच शब्दों ओर बुद्धि का युद्ध 
शुरू हो जाता है। वकील जब कमलाकान्त से जिरह करता है, तो एक बहुत ही 
नाटकीय स्थिति उत्पन्न होती है। वकील इस बात का प्रयत्न करता है कि 
कमलाकान्त गाय की शनाछ्त करे, पर कमलाकान्त चतुर तकों और तीखे व्यग्यो 
द्वारा लगातार उसे ढाल रहा है। पूरी जिरह एक सुन्दर रचना है, जो हंसी के 
फव्वारे के द्वारा जीवन्त बन गई है ओर न्यायालय के दृश्य का बहुत ही सजीव 
प्रतिनिधित्व करती है । सुनने मे असंग्रत लगनेवाले' तर्कों से कमलाकान्त 
यह विचार विठाता है कि भ्रसन्ना भायः की वास्तविक मालकिन नहीं है, 
वह तो सिर्फ उसका दूध बेचती है और जो व्यक्ति वास्तव मे उस गाय का दूध 
पीता है, वह उसका असली मालिक है। जव न्यायालय के बाहर प्रसन्ना उसे 
मिलती है, तो कमलाकान्त उसे ओर वहां उपस्थित अन्य लोगो को यह कहकर 
अचम्भे में डाल देता है कि उसे गाय चोर को दे देनी चाहिए । संस्कृत शब्द 
'भो! का अर्थ चाहे भूमि हो या गाय, वह तक देता है कि उसका उपभोग चोर ही 
कर सकते है। चाहे कोई माने या न माने, सिकन्दर के समय से आज तक का यही 
इतिहास रहा है । इस प्रकार वह अर्धपागल वोना दार्शनिक यह्‌ प्रश्त उठाता है, 
“अगर जवर्दस्ती से प्राप्त विजय का अधिकार मान्यता-प्राप्त है, तो क्या चोरी 
के अधिकार को भी उसी प्रकार मान्यता नहीं. मिलनी चाहिए ? निष्कर्ष 
यह है कि वह दूधवाली को इतिहास और अत्तर्राष्ट्रीय कानून का अनुसरण 
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करने और गाय को चोर को सोप देने की सलाह देता है, क्योंकि जवर्दस्ती (विजय) 
यदि अधिकार दिलाती है, तो चोरी भी उसी प्रकार अधिकार दिलातो है । 


'कमलाकातेर दप्तर' का म्यारहवा नियध 'आमार दुर्योत्सिव (मेरा दुर्गोत्सव ) 
कई दृष्टियों से एक अद्वितीय रचना है, जो विशेष रूप से उल्लेखनीय है। इस 
निबंध में बकिम पहली बार मासृभूमि को कल्पना मा के रूप में करते है। 
यह विचार उनकी रचवा आनदमठ' में पल्लचित और पृष्पित होता है, जैसा कि 
अगने अध्याय भे देखेंगे । इसी निबंध में हमे 'वन्दे मातरम्‌' गीत का मूल सुत् 
मिलता है । सम्भवत यहें गीत लयभग उन्हीं दिनो लिया गया था जब इस 
सिश्रध की रचना हुई। जब हमारा राष्ट्रवाद अस्पष्ट और अस्फूदित था, 
तब इस मोहक निवध में कमलाकान्त एक सच्चे देशभक्त के रूप भे सामने आता 


है । वह देवी दुर्गा की पूजा में तल्नीन रहने लगता है, जिसकी कल्पना माृभूमि 
के रूप मे की गई है । 


वार्चिक द्ुुगपूजा समारोह के पहले दित कमलाकान्त अधिक मात्रा में अफीम 
खा लेता है और पीनक मे दुर्गा की मूर्ति के दर्शनो के लिए जाता है। वहा वह एक 
दिवास्वप्व देखता है, जिसका चर्णन वह इस प्रकार करता है, “मैंने एक दिवा* 
स्वप्त देखा । अचानक समय का समुद्र तेजी से बहता चारी दिशाओं में दर दूर 
सके फैल जाता है और मैं उम्र निस्सीम जल में एक छोटे से तख्ते परे बैठा हुआ 
हू । तेज हवाओं से उद्देलित उस लहराते समुद्र सेठीक क्पर उस अनंत और 
असीम अधेरे में कुछ सितारे हैं, जी प्रकट होते है, छिप जाते हैं और फिर 
निकलते हैं । मैंने अपने आपको नितात एकाकी अनुभव किया और एकाबी 


अनुभव करके में घवरा गया और अपने आपकों असहाय, सातृहीव अनुभव 
करने लगा और पुफारने लगा + मा, ओ मा ।' बस्तुत में काल समुद्र के पास अपनी 
मा की तलाश में आया था । 'मा तुम कहा हो ? मेरी भा कहा हो ? इम 
उफनते विशाल समुद्र मे तुम कहा हो ।' अचानक मेरे कानो में दिव्य संगीत की 
स्वनि पड़ने लगी। मारा अत्तरिक्ष प्रात कालीन सूर्योदय की तरह एक नीले 
चमकदार प्रकाश को ज्यीति से देदीप्ययान हो उठा ओर त्ाजी हवा मम्द-मन्द 
बहने लगी । मुंसे लहराते हुए समुद्र की सतह के अंतिम छोर पर देवी दुर्गा की 
सोने की मूति दियाई दी, ठीक बसी ही जैसी उसकी वापिक पूजा के पहले 
दिन दिखाई दी थी । हा, मुझे लगा कि वही मेरी मा है, वस्तृत' मेरी मा * “मेरी 
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मातृभूमि, मिट्टी की बनी यह देवी असंख्य हीरे-मोतियो से जडी हुई है, पर काल 
की अतल गहराइयो में कही छिपी हुई है * '। 

“वह देवी काल समुद्र के असीम अधकार मे डूब गई और उस अधकार और 
लहराते हुए प्मुद्र के जल के गर्जन ने समस्त विश्व को घेर लिया । तब मैंने 
दोनो हाथ जोड़कर अश्रुपूर्ण नेत्रो से प्रार्थना की, “प्रकट हो जाओ, हे मा, समुद्र से 
बाहर प्रकट हो जाओ । हम इस बार भ्रतिज्ञा करते है कि भविष्य में हम योग्य 
सन्‍्तान सिद्ध होगे और सच्चे रास्ते पर चलेंगे, तुम्हारे मातृत्व का गौरव 
बढाएये, तुम्हारे मातृत्व के अनुकूल सिद्ध होगे । हे मा, एक बार फिर प्रकट होने 
की कृपा करो । अब हम सब को भूल जाएगे । सभी भाइयों के साथ प्रेम से रहेंगे । 
दूसरो की भलाई के लिए काय॑ करेंगे । हम पाप, अकर्मेण्यता और इन्द्रियपरायणता 
का परित्याग करेंगे । प्रकट होओ, हे मां, प्रकट होओ । मै यहा अकेला विलाप कर 
रहा हूं । रो रहा हू, रोता जा रहा हूं । हे मां, लगता है अब मैं रोते-रोते अपनी 
आखों की ज्योति खो बैदूंगा । 

“मां ने प्रकट होने का अनुग्रह नहीं किया | क्या अब वह कभी भी प्रकट 
नहीं होगी ।”* 

संक्षेप में 'कमलाकान्त” एक उच्छ्वासभरी काव्यात्मक रचता है, जिसमें 
कल्पना की ऊंची उड़ाने भरी गई है। इसमे बड़ा सुन्दर हास्य है और उस युग 
की मू्खंताओ और चारित्रिक दुर्बलताओं पर व्यंग्य है, समाज, राजनीति और 
सामाजिक न्याय संबंधी प्रगतिशील विचार है और सर्वोपरि देशभविति का 
सुन्दर उद्घोष है, जो धार्मिक निष्ठा के स्तर को छूता है। कमलाकान्त बंगला 


साहित्य का पहला जागरूक देशभक्त है; साथ ही वह पहला समाजवादी 
दाश्शनिक भी है । 


* शार्द स्िलेबशन्स फास बंकिसचन्द्र, के. एस. पुरकायस्थ 


3882 और 887 के वीच प्रकाशित बकिम के तीन उपन्यास आनदमठ+ 
देवी चौधरानी' और 'सोताराम' उस समय सामने आए, जब उनका मच समाज 
पर जीवस की गंभीर समस्याओं में उलझा हुआ था । से तीनो उपत्यात्त तिश्वय 
हे शाप्ट्रनिर्माण की दृष्टि मे उसकी श्रेप्ड कृतिया हैं। कुछ आलोचकों के अनुसार 
४ उसके जीवस की अतुपम उपलब्धियाँ हैं। पर कुछ अन्य व्यक्तियों के अनुहाई 
इनमें कला की अपेक्षा सदेशात्मकता अधिक है। इस ब्रकार ये बकिम फी सबसे 
विवादास्पद कृतिया है । 


“आतंदमद! की रचना 880 के लूगभय शुरू हुई और वह 4882 में पुस्तका- 
कार छपी । यह उपस्यास बगाल के इतिहास की अपेक्षाइत घुधली अवधि ९ 
आधारित हैं। 


स्वामी के बुद्ध मे हेस्टग्स के सुधारों तक 'उत्तरदामित्वहीत शक्ति और 
“निर्मम सम्यक्षा की अवधि भारत के इतिहास की सवसे अधकारपय अवधियों में 
में एक थी + 'आनदमठ' हमे 4770 के उन अराजकता के दिनो की ओर ले जाती 
है, जब एक अजीव दोहरी व्यवस््या के अछीन सवाब नाममरन का शासक था बौर 
ईस्ट इंडिया कम्पनी दीवान के रूप मे व्काय कर रही थी । नवाब को अपनी अजा के 
संरक्षण का अधिकार प्राप्त नही थ्य, जबकि कम्पती, जिसका मुख्य काम राजस्व 
इकहुए करता था, अधिकारसब्पक्ष होने पर भो कावूत और शाति की बनाएं ख्बनि 
की चिता नही करती थी | परिणाम यह हुआ कि इस दोहरी व्यवस्था में जनवी 
का दोहरा शोपण होता रहा, नवाद के कमेचारियों द्वारा भो और कम्पनी के कर्म 
चारियो ढारा भी। उनकी निष्युर तूठमार वृत्ति के विरद्ध जनता रक्ष्त की अपील | 
भी नही कर सकती थी। बहुत से लोग अपना धर/बार छोडकर डाकू और सूटेरे 
बन गए) उनकी दीन दशा को 3770 के दु्िक्ष ने और भी भवकर बना दिया 
था। एक इतिहासकार के अनुसार, "यह दु्भिक्ष इतना जयंकर था कि सोगीं ने रे 
केबल अपनी भरलू चोजो वल्कि बच्चो तक को देचा, घास-पाव खाकर अपनी उदर- 
पूर्ति की, महा तक कि शवों वा भक्षण भो किया ४” फछैग का कहता है कि 7770 


मत्त और मठ हे 


का वर्ष बगाल के लिए, जो पहले ही अन्य कप्टो से बुरी तरह पीड़ित था, 'दु्भिक्ष 
का भयंकर अभिशाप” लेकर आया। इस प्राकृतिक आपदा के कारण जीवन की 
भयानक क्षति हुई। ऐसा अनुमान है कि प्रात की एक तिहाई जनसख्या मृत्यु 
का शिकार हुई। * 
यह थी वह पृष्ठभूमि जिसको लेकर बकिम से अपना उपन्यातत 'आवेदमठ 
लिखा । मुख्य ऐतिहासिक तथ्य, जिसके आधार पर उपन्यास का तानावाना फैला, 
सम्यासी विद्रोह नाम की प्रसिद्ध घटना है। ये सनन्‍्यासी उत्तर भारत से बंगाल के 
विभिन्न जिलो मे, विशेषकर उत्तरी जिलों मे, बड़ी संख्या में आने वाले घुमन्तू तीर्थ- 
यात्री थे हंटर ने उन्हे (निरकुश लुठेरो का दल' कह्दा है, जो 'धामिक तीर्थयात्रा के 
बहाने बगाल के मुख्य भागों मे एक छोर से दूसरे छोर तक जहा कही भी उनके 
चरण पढ़ते, भिक्षावृत्ति, चोरी और लूटपाट करता था । ** लगता है दु्भिक्ष के समय 
भूखो मरते बहुत से लोग उनमे शामिल हो गए । वारेन हेस्टिग्स के अनुसार ये 
सन्यासी ऐसे घुमस्तू वीययावी थे, जिनके न अपने घरद्वार थे, ने परिवार-ओर 
जो इस ह॒द तक मजबूत, बहादुर तथा उत्साही थे कि उन पर जनता बहुव॑ श्रद्धा 
रखती थी। उनके अतिरिक्त कुछ मुस्लिम फकीर भी थे, जिन्होंने हिन्दू उन्‍्यासियों 
की तरह अपना गुट बना रखा था और जो कभी-कभी कम्पनी की सेना के विरोध में 
संगठित होकर कार्ंवाई करते थे ।*** डा० आर सी. मजूमदार के अनुवाद, "यह 
आदोलन दो विभिन्न दलों, हिन्दू सन्‍्यासियों ओर मुसलमान छझ्देये ही व्विडिय- 
पिरोधी गतिविधियो से शुरू हुआ, पर इसे भुखमरी से प्रीड़िव अधिकार- 
च्युत जमीदारों ओर मौक री से वरपास्त सैनिकी की सहाय 
इस प्रकार ये सन्यासी उत्तर भारत के घुमन्तृ तीर्वयाजी दे 
जिलो और कभी-कभी बंगाल के निचते ऋगों 
करते,पे ! ऐसा करते हुए उनकी कम्पनी की झेल के जदईस्द मूठमेंडें होती थी, 
. जिसे अक्सर अग्रेजो को भारी हानि उठानो 5हुदुँ रईे £ वस्तरिय ने इन विद्रोही 
घुमन्तुओं में से कुछेक को उत्कृष्ट देघमज़्व $ इस हें उन्ट्ट क्रिया, जिन्होंने उस समर 
की अन्याय और जत्याचारूर्ण स्यवृत्या डे किन्द्ध केझेद का नेतृत्व किया। 















क मेमायसे आफ वारेन हेस्टिग्स 
३०३३ एनलत्स आफ झरत बयात 
&३* सम्पासों एश्ड फोर रेइर्स हर बपत - हे रस शक 


॥११+ टिस्ट्री क्षा८ छोश्प शददंट उठ इस्यटम्ड हक ध्य 
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प्रकार इतिहास में उपलब्ध सामग्री का बकिम ने बड़े ही सुदर ढंग से रूपातरण 
किया है । बकिम्र इतिहास से केवल इततठा ही हटकर चले हैं कि इतिहास के संन्यास्ती 
देशभक्त नहीं थे, जैसा कि उन्होने आनदमठ' में बना दिया है। पर ऐसा करने में 
बकिम का लद््य ऐतिहासिक उपन्यास लिखना नहीं या । जैसा कि उन्होंने स्वयं कहा 
है, उन्होंने ऐतिहासिक पटल पर देशभवित के दृष्ट्ात प्रस्तुत किए हैं। सन्यासियों 
के विद्रोह और 770 के भीषण दु्भिक्ष सवधी, उपन्यास में व्यक्त ऐतिहासिक 
तथ्य प्रामाणिक है। इसी प्रकार समसामयिक समाज की स्थिति भी वैसी ही थी 
जैसी चित्रित की गई है। शेप के लिए वकिम ने अपनी कल्पता का खुतकर प्रयोग 
किया है। उनका ध्येय इतिहास का छायाचित्र प्रस्तुत करना नहीं है, बल्कि अपने 
उद्देश्य की पूर्ति के लिए इतिहास की सामग्री का सुदर काल्पनिक रूपातरण करना 


है। इसलिए उनसे सम्पूर्ण रूप में ऐतिहासिक प्रामाणिकता की आशा नहीं वी 
जा सकती । 


पुस्तक के आरम्भ में एक संक्षिप्त प्रस्तावना दी गई है, जिससे काफी स्पष्ट 
सकेत मिलते हैँ । एक घने और अधकारमय जंगल की भयानक नीरवता मे दी 
रहस्थात्मक आवाजें सुनाई पड़ रही हैं---एक अपने सकल्प की प्रूति के लिए अपने 
जीवन का बलिदन करने को तैयार है, पर दूसरी उससे भक्ति और निष्ठा की 
माग करती है । इन दो छायामयी आक्ृतियों को व्यक्ति के रुप मे परिणत किए 
बिना धुधली सूपरेजाओं मे यह सकेत मिलता है कि उसके वाद की कहानी कर्टोर- 
सकत्प ओर उससे भी कप्टपूर्ण समर्पण की कहानी है। उसके बाद कहाती शुरू 
हो जाती है । 


दुभिक्ष के कारण पूरी तरह ध्वस्त पदचिन्ह नामक गाव मे मूत्यु और 
अभाव की भयंकरता छाई हुई है। एक जमीदार महेदम्िह भयंकर अभाव के 
बाताबरण मे अपने आपको बिल्कुल एकाकी पाता है और अपनी पत्नी कल्शणी 
और छोटी-सी लड़की सुकुमारी को साथ लेकर भोजन की दताश में निकलता है । 
अचानफ भायें में घटना-किपय के कारण पति और पत्नी विछुड़ जाते हैं । 
कंर्याणी दावुओ के चणुल में फस जाती है, पर अपना होशियारी से वन निकलती 
है। बाद में बह आनदमठ के प्रमुय सत्यानद के सरक्षण में पहुच जाती हें ॥ 


बाहरी दुनिया से बहुत दूर आवदमठ संन्यासी देशभक्तों का मठ है, जो धरे , 
जगलों भें छ्या है। शक बहुत बड़ा आमिर रूप से विध्यस्त वेदगा भवत हैं। 
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महेन्द्र ने देखा कि डाकू को आखो मे आसू छलक आये हैं। उसने आश्चर्य 
चकित होकर पूछा-आप कोन हैं ?” भवानन्द ने उत्तर दिया, “हम संतान हैं ।” 
“संतान! से आपका क्या मतलब है, आप किसकी संतान हैं ?” महेद्द ने पूछा। 
भवाननद ने उत्तर दिया, ''मातृभूमि की सतान ।” महेन्द्र के मच मे अब भी शंका 
बाकी थी । उसकी समझ मे नहीं आ रहा था कि लूटमार और डकती से मारतृभूमि 
की पूजा कैसे की जा सकती है ? भवानन्द ने स्पष्टीकरण करते हुए कहा--* 
चूकि नवाब शोफ्ण, अत्याचार और अन्यवस्या से अपनी अजा का संरक्षण 
करने में असफल रहा और वह राजस्व प्राप्त करते के अधिकार से वर्चिव 
ही गया है, इसलिए धन पर अयोग्य और अधिकारु-च्युत मवाब का कोई 
अधिकार नही है । 


सत्यानन्द स्व महेन्द्र कप बडे सदृभाव से बानंदमठ में स्वायंत करता है 
भौर उसे मठ मे से जाकर मातृभूमि के विभिन्न स्वरूपों का दर्शन कराता है। 
सबसे पहले वह उसे विष्णु की मूर्ति दिखाता है विष्णु माता की आकर्षक मूर्ति 
को हे गोद में लिए हुए हैं। उसके वाद वह मातुभूमि के अन्य स्वरुपों का दर्शन 
कराता हू । 


सन्‍्याप्ती (सत्यानन्द) महेन्द्र को एक अन्य कमरे मे ले जाता है । वहा 
उसे जगद्धानी की मूर्ति के दर्शन होते हैं, जो सुन्दर, सर्वगृणसंपन्षन और सभी 
आभूषणों से सज्जित हे । “यह कोन है ?”--महेन्द ने पूछा । ब्रह्मचारी ने उत्तर 
दिया, “यह माता है जैसी वह थी ।' उसने जंगल के हाथियों और सभी जंगली 
जानवरोे को प्रददल्लित किया है और जंगली जाववरो के आश्रयस्पत के मध्य 
कमल-सिहासन पर विराजमान है । वह प्रत्येक आभूषण से सज्जित, हँसदी' हुईं 
अत्यन्त रमणीय लग रही है! अपने समस्त वैभव और साआाज्य में देवीप्यमाव 
बहू पगते हुए सूद की तरह आभावषुक्त है + माता को प्रणाम करो 7 


महेन्द्र ने श्रद्धापू्वंक मात्भूमि की मूति को विश्व-संरक्षिका के रूप से 
प्रणाम किया । उसके बाद ब्रह्मवारी से उसे एक भूमिगत अंधेरा रास्ता दिवाबा 
और कहा, “इधर आजी ।” महेन्द्र सावधान होकर उसके पीछे चत पड़ता है । उस 
अघेरे कमरे मे मिट्टी के प्यादों से किसी अदृश्य छिद्र में से मद्धित श्रकाश प्रवेश 
कर रहा था । उस प्रकाश में उसने काली की सूर्ति देखी $ ब्रह्मचारी ने कहा--- 
“अब माठा को इस रूप में देखे ।” महेद्य ने कहा-- यह काली है ॥/ “हां, 
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काली, अधकार में घिरी, पूर्ण कप से काली और अन्धकार में डूवी । उससे सब 
कुछ छीन लिया गया और इसीलिए वह निर्वंसना है। आज सारा देश एक कब्रि- 
स्तान बना हुआ है, इसीलिए मा के गले मे नरमुडो की माला है । स्वयं वह अपने 
भगवान को पददलित कर रही है। आह! मेरी मा ।” संन्यासी के नेत्रों से अश्रु- 
घारा बह निकली । “पर इन्होने अपने हाथ मे गदा और नरमुण्ड क्यों ले रखे 
हैं ?” “हम संतान है, हमने अपने सब शस्त्र अपनी मा के हाथो में सोप दिए हैं ।” 


महेन्द्र ने 'बन्दे मात्तरम' कहा और काली के समक्ष नत-मस्तक हो गया । 


“अब इस मार्ग से आओ,” सन्‍्यासी ने कहा और एक अन्य भूगर्भित जीने से 
चढ़ने लगा । अचानक प्रात कालीन सूर्य का प्रकाश उसकी आखों पर पड़ा और 
चारों ओर से पक्षियों की मघुर चहचहाहट सुनाई पड़ने लगी । संममर्भर से 
मिमित एक विशाल मदिर मे उन्होंने दस हाथों वाली देवी की सोते की भव्य 
प्रतिमा देखी, हसती हुई, प्रात.कालीन सूर्य के प्रकाश मे द्ेदीप्यमान | सन्यासी 
ने मूत्ति को प्रणाम किया और कहा, “यह मा है, जेसा कि उसे होना है । इसके दस 
हाथ दस दिशाओ मे फैले हुए है और उनमें जो बहुविध शस्त्र हैं, वे अनैत शक्ति 
के प्रतीक है। शत्रु उसके पैरो तले दलित हैं और जिस सिंह पर उसका पैर टिका 
हुआ है, वह शत्रुओं के विनाश मे संलग्न है। उसके बाहु को ध्यय्त से देखो * ' 
अनेक शस्त्रधारिणी, शत्रुओं का दमन करने वाली, शेर की सवारी करनेवाली, 
जिसके दायी ओर श्वमृद्धि की प्रतीक लक्ष्मी है और बायी ओर ज्ञान-विज्ञानदा मिनी 
सरस्वती है, जिसकी शक्ति कातिकेय है और जिसकी सफलता गणेश है । 
आओ, इस माता को नमस्कार करो" “४” 


दोनों व्यक्तियों ने विस्मय और प्रेम से नीचे झुक कर अभिवादन किया । 
जब वह उठे तो महेन्द्र ने रुधे हुए स्वर मे पूछा, “मुझे मातृभूमि के इस स्वरूप के 
दर्शन कब होगे ?” ब्रह्मचारी ने उत्तर दिया, “जब मातृभूमि के सभी पुत्र उसे माता 
के नाम से पुकारना शुरू कर देंगे, उस दिन माता हमें छृतार्थ करेंगी ।” 

एक पवित्र समारोह में सत्यानन्द ने महेनद्ध को संतान सम्प्रदाय भें, जिसमे 
कुछ निश्चित कठिन प्रतिज्ञाओं का पालन आवश्यक था, दीक्षित किया । जब 
तक मातृभूमि अत्याचारो और कुशासन से, शोषण और अघामिकता से मुक्त नही 
हो जाती, तब तक एक 'सन्तान' के लिए यह्‌ आवश्यक है कि वह अपने समस्त 
परिवार, पत्नी और बच्चों, धन-दौलत और खुशियो का परित्याग करे, अपनी 
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सब इन्द्रियों, इच्छाओ का पूरी तरह दमन करे और अपने धर्म के लिए शत्रुओ से 
युद्ध करे और रणक्षेत्र मे कभी पीठ दिखा कर न भागे । उसे जातिवाद को भी 
लिलाजलि देनी पड़ती है, क्योंकि सन्‍्तान' सम्प्रदाय में जात-पात का कोई भेद 
भाव नही है । इस प्रकार महेन्र पूरी तरह 'सन्तान' सम्प्रदाय का सदस्य हो गया और 
सत्यालन्द के आदेश से अपने गाव वापस चला गया ताकि बहा शक ढुगगे का निर्माण 
करे और शस्वास्त्रों के उत्पादन का कार्य कर सके । 


धार्मिक सकल्पी को इस शुष्फ गाथा में विस ने मुख्य कथानक के साथ दी 
राचक प्रसग कुशलता से गुफित कर उसे दिलचस्प बना दिया है। जीवानर 
'सन्तान' सम्प्रदाय में सम्मिलित होने के लिए अपनी पत्नी शाति को गाव में 
छोड़ कर चला जाता है, पर चुकि शाति का पालन-पोषण बेटी की तरह नही बेटे 
की तरह हुआ था, इसलिए वह सामान्य स्त्रियों से कही ज्यादा बहादुर है । वह 
अपने पति के महान कार्य मे. किसी प्रकार बाधक बनने के लिए नहीं, अपित 
सहायक बनने का सकल्‍्प करके पुरुष वेश में आनदमठ पहुचती है । पर सत्यावद 
से उसका भेद छिपा नहीं रहता । शाति का चरित्र भारतीय स्त्रीत्व के सामास्य 
मानदण्डों में हंटकर है और यह कहा जाता है कि उसके चरित्र के मिर्माण में विदेशी 
प्रभाव है । पर चाहे वह कितनी भी वीर और माहसी हो, मूल रूप से वह एक 
आरतीय स्त्री है, जो अपने पति ओर उसके सकत्प के प्रति पूरी तरह समपित है। 


एक और प्रमम मे हम यह देखते है कि 'सम्तान', जिसने सर्वाधिक कठित' 
आपथ ले रखो है, अन्ततोग्रत्वा एक सल्तान ही है और बह भी आचार के कई 
नियमों से च्युत हो सकता है । सत्यानन्द का सहयोगी भवानन्द कल्याणी से प्रेम 
करने लगता है और उसकी ओर प्रेम के हाथ बढाता है, यद्यपि उसमे वहू सकल 
नहीं होता । एक 'सन्तान' के लिए निर्धारित आचार के कठोर नियमों को भय 
करने का अपराध करने के पश्चात्ताप के रूप में, भवानन्द बाद में होने वाले एक 
यद्ध में 'वन्दे मातरभ्‌ गाता हुआ अपने जीवन की आहृति दे देता है । 





सन्तानो' का अग्रेजो और उनके सिपाहियो से दो बार घमासान युद्ध हुआ। 
यद्यपि अग्रेजों के रास अस्त्र-शस्त्र अधिक थे, पर सन्तानों के, जिनके लिए, वन्दे 
मातरम्‌” अर्थात्‌ मारो या मरो' युद्ध घोष था, भय॒कर बेय के सामने वे टिक नहीं 
सके । एक युद्ध में कैप्टट टामस मारा गया और दुसरे मे मेजर एडवर्डस अपने सभी 
सैनिकों सद्दित तहस-नहस हो गया । इस प्रकार 'सन्दानों! को भारी विजय हुई । 
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“बन्दे मातरम्‌' हजारो होठो में ध्वनित, प्रतिध्वनित होने लगा। अराजक ओर 
अधामिक शासन को भयंकर आघात पहुचा। विजयी संन्यासी सेनाध्यक्ष सत्यानंद 
अब हिन्दू राज्य सुदृढ़ करने की योजना बनाता है। 


उसके बाद कथा में एक अत्यधिक अप्रत्याशित मोड आता है, जिसमे विजय 
सन्यास के रूप में परिणत हो जाती है। इस महान विजय के समय एक रहस्यमय 
व्यक्ति, जिसे लोग डाक्टर कह कर बुलाते है, सत्यानद के पास आता है और कहता 
है कि विजय के फलो का परित्याग कर दो और हिन्दू साम्राज्य का स्वप्त देखना 
छोड़ दो | उसके बाद डाक्टर सत्यानन्द से अनुरोध करता है कि तुम सब कुछ त्याग 
कर मेरे साथ हिमालय चलो | सत्यानद सोचता है कि उसका सकल्प तव तक अधूरा 
है, जब तक एक न्यायिक शासन की स्थापना नही हो जाती और संन्यास के लिए 
उस डाक्टर के आह्वान पर वह स्तम्भित हो जाता है। पर डाक्टर कहता' है कि लूट- 
मार ओर डकैती, चाहे उनकी प्रेरणा कितनी ही देशभक्तिपूर्ण क्यो न हो, मूल रूप 
मे अपराध है और इनसे देश की मुक्ति नही हो सकती और न ही इस प्रकार घामिक 
और नैतिक आधार पर राज्य की स्थापना हो सकती है । डाक्टर ने कहा, “सत्यानद, 
अपना दिल छीटा न करी। तुमने निर्णय लेने मे भूल की, तुमने डकती करके घन 
एकत्र किया और युद्ध जीता। पाप के माध्यम से सच्ची सफलता कभी नहीं मिल 
सकती। इसलिए देश को बचाने में तुम निश्चय ही असफल रहोगे। मही नही, 
अब जो कुछ होगा, वह अच्छाई के लिए ही होगा। यदि अग्रेज भारत पर राज्य 
नही करते, तो शाश्वत घ॒र्मे के पुनरुज्जीवत की कोई सभावना नहीं है। 
धैर्यपूवंक सुनो। मैं तुम्हें वह बताता हू जिसे प्राचीन महापुरुषों ने समझा 
और प्रत्यक्ष किया है। तैतीसकरोड़ देवी-देवताओं की पूजा शाश्वत 
धर्म नहीं है। वह निम्न कोटि का प्रचलित धर्म है। वास्तविक हिन्दू 
धर्म का आधार क्रिया नहीं, ज्ञान हैः 'अग्रेजी शिक्षा के माध्यम से 
भौतिक विश्व का ज्ञान तो प्राप्त करेगे ही, साथ ही वे आतरिक ज्ञात 
प्राप्त करने योग्य भी हो जाएंगे।" ** "जब तक हिन्दू बुद्धिमान, योग्य 
और सुदृढ नहीं हो जाते, तब तक ब्रिटिश राज्य बना रहेगा। "7 
“४ * * * “विराग उत्पन्न हो गया और सफलता को अपने साथ ले गया'* '।" 
इस प्रकार 'आनदमठ' एक मामूली उपन्यास नही है। यह एक विशेष उद्देश्य 

को लेकर लिखा गया है। शुद्ध कला की दृष्टि से देखने पर हो सकता है, इस उपन्यास 
में कुछ दोष नजर आएं | उदाहरण के लिए-यह आकस्मिक घटनाओं पर अधिक 
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लिर्भेर करता है । कुछेक चरित्रो को अत्यधिक आदर्श रूप में प्रस्तुत किया गया है। 
इसमें बहुत अधिक उपदेशात्मकता है। उपदेशात्मकता के सामने कला पीछे रह 
जाती है। इसमे कथानक, चरित्र और अन्य विवरण भी बंकिम के अन्य उपन्‍्यातों 
कौ अपेक्षा कम मूघर हैं और कहानी के मूल रवर मातृभूमि की मुक्ति के अनुसार 
संचालित हैं । महान लक्ष्यपूर्ति के लिए इसमे कठिन त्याग की शपथ द्वारा तब तक 
सर्वोच्च बलिदान का आह्वात किया गया है, जब त्तक मातृभूमि परतंबती के बदन 
से मुक्त नहीं हो जाती । 


कुछ व्यक्तियों के अनुसार 'आनदमठ' की रचना की मूल प्रेरणा महाराष्ट्र 
के वाधुदेव बलवंत फडके, जिसे डा आर सी मजूमदार ने, भारतीय सैविक 
रप्टूवाद का जन्मदाता' कहा है, की गुप्त ऋतिकारी गतिविधियों से मिली ॥* 
फडके 879 में गिरफ्तार हुए थे और 880 में उन्हें अप्जीवत कारावास पिला 
था और लगभग उसी समय व किस ते 'आनदमठ' लिखना शुरू किया था। फड्के 
के मुकदमे की कारंवाई कलकत्ता प्रेस में अ्रकाशित हुई भी और उनका जीवन 
बृत्तान्द भी एक वगला पत्रिका में प्रकाशित हुआ था । 


चाहे प्रेरणा का ख्लोठ कोई भी क्यों न रहा हो, यह्‌ स्पष्ट है कि बकिम ने इसकी 
रुजना विशुद्ध देशभक्ति के उद्देश्यो से की थी । बकिम का यह विचार था कि देश- 
भक्त आधुनिक गुण है, जो अग्रेजो से प्राप्त हुआ है, जिक्षका प्राचीन हिन्दुओं में 
अभाव था, इसलिए 'आनंदम७' मे उन्होंने प्राचीन, घासिक अतीकों के माध्यम से 
देशभक्ति की आधुनिक आकाक्षा उत्पन्न की । इतिहास के संन्यासी, जिनकी विद्रोही 
गतिविधियों के आधार पर कयानक का निर्माण हुआ है, कतई देशभक्त नहीं धरे 
और वे श्ट्रीय स्वाधीनता की पुनीत भावता से प्रेरित नही थे । भले ही एक ढंग 
से उन्होंने अग्रेजो को अपता शत्रु समझा हो । पर बकिम ने उन्हें सगठित सामूहिक 
कार्रवाई की भावना और यूदोपीय राष्ट्रीय एकता पर आधारित आधुनिक देश- 
भवित के गौरव और गरिमा से परिपूर्ण किया । ये तगड़े संन्यास भारतीय शाति- 
पप्रेय सम्यासियों से भिन्न हैं। एक और बात भी ध्यान देने योग्य है। प्रारम्भ मन 
साता को विष्णु, की गोद में बैठा हुआ दिखाया गया है। सत्यानद के अनुत्तार 
संतान! सम्प्रदाय इस दृष्टि से वैष्णव है कि 'सतात विष्णु की पूजा करते हैं, पर 
वे वैष्णब धर्म की अहिसा में विश्वास तहीं रखते । यह शक्तिपूजा और विष्णु- 


दा कप पट जी लक 
5 प्लफरमरेर उक्त, वित्तरंजत बंधोपाम्याय, युपाततर, पूजा मक, 376 ईबे- सं-) 
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पूजा के बीच सश्लेपण का प्रयास है। इस नये सम्प्रदाय मे मातृभूमि की मुक्ति 
के लिए शक्ति के प्रयोग का निषेध नही है । विश्व के संरक्षक के रूप में विष्णु स्वयं 
शक्ति के प्रतीक है । 


'आनदभठ ' अग्रेजी शासन को स्वीकार करने की अपेक्षा उसके प्रति समर्पण 
के भाव के साथ समाप्त होता है। कुछ आलोचकों का मत है कि बंकिम ने ऐसा 
आत्मनिषेध सरकारी नौकरी में होने के कारण किया। पर यह आवश्यक नही कि 
यह व्याख्या ठीक हो । उस युग के बहुत से व्यक्तियो की तरह बकिम स्वय भी 
शायद यह मानते थे कि देश के, विशेषकर विज्ञान और भौतिकता के क्षेत्र मे देश 
के पुनरुज्जीवन के लिए कुछ समय तक अग्रेजो का शासन आवश्यक है ओर उस 
सीमा तक उन्होंने उसका स्वागत किया । साथ ही यह बताना जरूरी है कि 
उन्होंने विदेशी शासन को देश के तत्कालीन इतिहास में अततिम सत््य या शब्द 
कभी नही माना | इसलिए यदि कोई 'आनदमठ' के उपसहार के रूप में डाक्टर 
द्वारा सत्यातन्द को दिए गए उपदेश की गहराई में जाएं, तो पता चलेगा कि 
ब्रिटिश शासन के प्रति समर्पण बिल्कुल अस्थायी था, चाहे वह विवशता के 
कारण हो या आवश्यकता के कारण, और उसमे अन्तत मुक्तित का आश्वासन 
निहित है। कुल मिला कर ब्रिटिश शासन को बकिम साध्य' तक पहुचने का 
साधन मात्र मानते है अर्थात्‌ आधुनिक ज्ञान की प्राप्ति और पाश्चात्य नई 
सभ्यता के प्रभाव को देश के पुनरुज्जीबन का माध्यम मानते है । 


रूपक के अन्दर झाककर यदि देखे तो “आनदमठ' में विद्वोह का लक्ष्य 
तव-स्थापित ब्रिटिश शासन का विरोध रहा होगा, न कि लुजपुज नवाब का 
विरोध, जो अपने तथा कम्पनी के कर्मचारियों द्वारा किए गए शोपण से 
अपनी श्रजा की रक्षा करने में अक्षमर्थ था। पुस्तक को प्रत्येक पक्ति में 
लेखक की देशभक्ति की तीब्र भावना और राष्ट्रीय मुक्ति की अदम्य इच्छा 
के दर्शन होते है। सभवतः यही कारण है कि अन्ततोंगत्वा ब्रिटिश राज्य के 
लाभों को गिताने के वावजूद वह आनदमठ” लिखने के लिए सरकारी 
अप्रसन्नता के शिकार हो गए। ऐसे समय जब देश में तिराशा और उदासीनता 
का धोर कुहासा व्याप्त था ओर स्वतंत्रता का विचार अकल्पनीय था 'आनन्द- 
सठ' मे अपने पाठकों के मन से देशभक्ति की भावना का सचार किया और 
राजनीतिक पराभव के उस यम में उनके हृदय में एक नई और तीज्र उमंग 
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उत्पन्न की। आतनंदमठ' ने, जैसा कि हम आगे देखेंगे, भारत के भावी 
स्वतस्वता संग्राम के लिए पूर्व सक्रेत प्रस्तुत किया और उसका मार्ग प्रशस्त किया । 


यहा एक और वात ध्यान देने योग्य है। पुस्तक के उपसंहार में 
डाक्टर कहता है कि डकती ओर लृटमार से देश की मुक्ति के पवित्र उद्दे्स 
की सिद्धि सम्भव नही है। इस प्रकार पवित्र साध्य की प्राप्ति के लिए भी 
वह अपवित्र साधनों का तिरस्कार करता है। “पाप से पवित्र की उपलब्धि 
नहीं होती”, यह कह कर वह नैतिक मूल्यों और राष्ट्र की मुक्ति ओर राष्ट्र 
निर्माण के लिए मानसिक ओर भौतिक ज्ञान की प्राप्ति प्र बल देता है। 
इस प्रकार राजनीतिक संधर्ष के साधन था राजनीतिज्नता की सहायता के लिए 
शक्ति के प्रयोग का बहिष्कार न करते हुए भी वकिम ने राष्ट्र के बुनियादी 
ढादे की मजबूत करने के लिए मानसिक और नैतिक मूल्यो के विकास पर 
बल दिया है। 


'भीवेदमठ' के 'हन्वावी' द्वारा स्तुति या सामूहिक संग्राम के आद्वान 
के लिए गाया जाने वाला 'बन्दे मातरम्‌' गीत आज राष्ट्र की बहुमूल्य उप- 
लब्धि है। 


देशभक्त की श्रेरण्य के क्षणो में जब बकिम ने 'वन्दे मातरम्‌' कौ रबेंर/ 
की, उससे पहले भी बंगला साहित्य में देशभकित की भावना अंगाने वाले 
अनैक जोशीले गीत लिखे गए थे। पद्मिनी उपाख्यान (7858) शीर्षक 
अपनी रचना में कवि रंगालाल वंद्योघध्याय ने ऐसा ही एक गीत लिखा था 
जो इस प्रकार शुरू होता था, “स्वाधीवता होनताय के बाचिते चाय रे, 
के बाचिते चाय” थाती कौन भला गूलामी का जीवन जीता चाहता है? भत्ता 
कौन अपने पैरों में गूलामी की वेड़िया पहनता चाहता है? एक और अति 
काबि हेमचन्द वंयोपाध्याय ने 872 में भारत संगीत' की रचना की, जितनी 
उन्हेंनि सोते हुए राष्ट्र कों जाय उठने का आह्वान किया है। वह इस प्रकार 
शुरू होता है-- 
'ग मेरी वासुरी, गा इन शब्दों को 
हर कोई है स्वतन्त्र इस विश्व में 


भारत अकेला निद्धा मग्त है। 


कक इबिमवसत घष्टोपाश्याय 


यह गीत डाल दिया जो बहुत ही उचित था। यहू मभीत 'सम्तानों को पवित्र 
सत्र बने गया। जिस ठग से उन्होने 'अनदमठ में इस गीत का उपयोग 
किया है उससे उनकी कलात्मक सूझ-वझ का पता चलता है। गीत कार में 
थोषा हुआ सही लगता । वह कघानक की स्वाभाविक ताशिकता का अस्तरंग 
आग वन गया है। बंगला और सस्कुल की मिश्चित शैली में लिप! गए इस 
गीत में इतनी सुन्दर लयबद्धता है, जो श्रीता के हृदय को गहराई तक ६ जादी 
है। इसका ग्ीर समीत हृदय को शाति और प्रेरणप मे प्लाबित कर देता है! 


इस गीत की एक अद्वितीय विशेषता यह है कि इसमे सातृभूमि को माता 
के रुप में प्रस्तुत किया गया है। घरतो को माता मानते का विचार बहुत 
पुराना है। इस विचार से प्राचीत काल के भारतीय अपरिचित नहीं पे। 
आचीन ग्रन्थों मे उत्पादक और सम्पत्त धरती को सामान्यत, मातृत्व के यु 
से थुक्‍त कहा गया है। ऐसा भी वर्णन आता हैं कि जनती और जन्मभूर्मि 
की गरिमा स्वर्ग से भी ऊची है। पर सम्मवत बेकिम को पहुसी बाए इससे 
भी आगे बढ़ कर मातृभूमि को आधुनिक देशभकित से परिषू्णे माता के हप॑ 
में देखने का और उसे ठोस रूप प्रदान करके दुर्गामाता के रूप में मु 
करने का श्रेय प्राप्त हुआ। वकिम से पहले सम्मवत सत्वेद्धनाथ ठोस 
अपने उपरोकत गीत में इसी प्रकार की रुपरेखा प्रस्तुत की थी, जिसमें उन्होंने 
“सारत सन्तान' की चर्चा की थी। भारत को 'वीरों की जबती/ बताति हुए 
कवि कहता है, “तुम डरते क्यो हो? माता के गौरव को बढाओ।' इस 
विचार का मूल,हो सकता है कुछ और समसामयिक रचनाओं में भी विधे- 
मान हो (बी सी पाल ने भारत माता' ताम के एक ओपेरा का 
किया है, जो उत दिनो श्गमच पर खेला गया था) ।+* पर यह सब कुएं 
अस्पष्ठ और सामान्य ढंग से व्यक्त किया गया था और इसमें बक्िम दर 
अतिपादित मा के मूर्त दृश्य स्वरूप से उत्पत्त होने वाली स्फूति और प्रेस्थी 
का अभाव था । पौराणिक मातुस्वहपा देवी का देशभक्ति के आधुनिक गुर्ण 
के रूप में रूपान्तरण करने का कार्य वकिम का ही था। इस गीत में 
आध्यात्मिकता दूढना या मातृभूमि में अन्तनिहित देवत्व की खोज करना, 
उनके प्रति अन्याय है। बकिम घुधली किस्म के धामिक तत्त्व मीमासक तो 
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बिल्कुल ही नहीं थे। उनकी समस्त दर्शन पद्धति से पता चलता है कि 
बहू एक व्यावहारिक आदर्शवादी थे, न कि हवाई उड़ान में तल्लोन 
तत्त्व-चिन्तक । 


दुर्गा-यूजा त्योहार बयाल का सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण त्योहार है, जो 
चार दिन तक बड़ी सजघज और धूमघड़ाके के साथ मनाया जाता है। बंकिम 
इससे बहुत प्रभावित थे और काठालपाड़ा में उनके पैतृक घर में यह त्योहार 
हर साल निष्ठापूर्वक मनाया जाता था। उसी देवी में उन्होंने उन गुणों को 
देखा जिन्हें, वे किसी देश की, इस संदर्भ में अपने देश भारत की, सुख भौर 
समृद्धि के लिए आवश्यक मानते थे। इसलिए मातृभूमि को मातृदेवी के रूप 
में देखने में उन्हें फोई कठिनाई नही हुई। इस प्रकार उन्होंने अपनी उपास्य 
देवी को न केवल एक साक्षात और ठोस बाह्य रूप प्रदान किया, बल्कि उसे 
धामिक पूजा से सम्बद्ध शुद्धता और पवित्रता से भी मंडित किया। 


'बन्दे मातरम्‌' मातृदेवी के उस भावी स्वरूप के प्रति स्तुति है, जिस देदीप्य- 
मान स्वरूप के दर्शन सत्यानन्द ने 'आवदसठ' मे महेन्द्र को कराए थे। 
बंकिम उसको दुर्गा के रूप में प्रस्तुत करते हैं, जिसका पूजन प्रतिवर्ष हजारों 
भारतीय घरों मे होता है। वह उन सभी गुणों की घारिणी. है, जो किसी 
देश था बहा के लोगों की सुख-समृद्धि के लिए आवश्यक है। उसके दसों 
हाथो में शस्त्र हैं ओर वे दस दिशाओं में फैले हुए है, जो उसके विस्तार के 
सूचक हैं। सिंह पर सवार रह कर वह स्वयं असुरों या अनिष्टकारी शक्तियों 
के प्रतिनिधि राक्षरों का दमन कर रही है। उसकी दोनों पुत्रियां, लक्ष्मी 
और सरस्वती, क्रशः धन ओर विद्या की प्रतीक है और उसके दो पुत्र 
गणेश ओर कातिकेय सफलता और शक्ति के प्रतीक है। बंकिम अपने गीत 
के आरम्भ में माता को 'सुजलाम! और 'सुफताम्‌' कहते हैं, अर्थात किसी 
राज्य या देश के लिए उत्पादन की वहुलता एक प्रमुख आवश्यकता है। उसके 
बाद उन्होंने माता के 'हिसप्तकोटिभुजध्‌ं तखर करवाले” रूप को शक्ति और सुरक्षा 
का प्रतीक माना। उसे त्वं हि प्राणा: शरीरे” कहा। बह अपनी संतान के लिए 
ज्ञान, आचरण, प्रेम और आस्था का स्रोत है और उसकी सन्तान प्रत्येक 
भन्दिर में उसी की मूर्ति की स्थापना करती है। स्पष्टत: बंकिम प्रत्येक व्यक्ति 
का देश के साथ तादात्म्य स्थापित करते है,“ जिसमें प्रत्येक देशवासी अपना 
जीवन, शक्ति और संरक्षण तथा शारीरिक और नैतिक गुण देश से अर्थात उसकी 
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जलवायु, पर्यावरण और परस्पराओं से प्राप्त करता है। वस्तुतः मातृदेवी 
अपने समस्त जनों की स्वाभाविक विशेषताओं का प्रतिनिधित्व करती है। 
यह गीत बहुत गहरी देशभवित की भावना जगाता है, क्योकि इससे देश और 
उसके निवासियों भे देश की प्रगति के सकह्पित उद्देश्य की प्राप्ति के लिए 
पूर्ण तादात्म्य स्थापित हो जाता है। यह द्रप्टव्य है कि वकिम न केवल देश 
के मानसिक, नैतिक और उत्पादक पक्षों पर, वल्कि उसको प्रतिरक्षात्मक 
शक्ति पर, जो राष्ट्र के लिए अनिवाये है, वल देने है। इसलिए यह मर्गि 
लेना न्यायस्तनत होगा कि इस गीत मे वकिम देश को एक भौगीलिक इकाई 
या भावनात्मक प्रतीक के रूप में ही नहीं देख रहे थे, वल्कि सम्पूर्ण राष्ट्र 
के रूप में देख रहे थे, जिसमे उसकी जनता को अपने सम्पूर्ण मानसिक 
जैतिक और शारीरिक गृणी के उपयोग का अवसर मिलता है। दुसरे राजनीतिक 
सिन्तकों के, जो सामान्यत राष्ट्र को पुरुषोचित गुणों से सम्पन्न भानते है; 
विपरीत बकिम देश को मातृदेवी के रूप मे सोस्दये और उत्पादकता कै 
स्त्रियोचित गुणों से सम्पस्त मानते है, पर साथ ही वह साहस और शक्ति 
के पुरुषोचित गुणों से रहित नहीं है। इस प्रकार के विरोधी गुणों का 
सम्मिश्रण दुर्गा माता के स्वरूप में सहज ही किया जा सकता था। संसार के 
गीतो में से बहुत कम ऐसे हैं जो 'वन्दे मातरम्‌' की-सी विशिष्टता का दाबा 
कर सकते हैं। ला मासेई” जैसे राष्ट्रगीत केवल प्रेरणा प्रदान करते हैं, पर 
'बन्दे मातरम्‌' प्रेरणा और शाति दोनो प्रदान करता है 

फिर भी “वबन्दे मातरम्‌' कई दृष्टियो से सम्भवत सबसे विवादासद 
राष्ट्रीय गीत है और इसका भारत के दो राष्ट्रीय गीतों मे से एक के सूप 
में मान्यता मिलने तक का इतिहास बड़ा कटीला रहा है। प्रारम्भ मे कई 
विदेशियों ने इसे गलत समझा और इसके गलत अर्थ लगाए, सम्मबत- 
इसका कारण शाजमीतिक पूर्वग्रह था। कई यूरोपीय लेखको ने इसे मृत्य और 
विनाश की देवी काली को सवोधित बदले की भावना से लिखे गए गीत के 
झूप मे देखा। उनसे से एक ने उसे 'भयकरी देवी दुर्गा या काली की 
कहा; यहाँ तक कि 'एनसाइवलोपीडिया ब्िटेनिका से भी इसे और किसी 
दृष्टि से न देख कार आध्यात्मीकृत काली के रूप भें बंगाल को मूर्त रूप 
मात्र बहा । ये सब व्याख्याता कितने अज्ञ और पूर्व ग्रही थे, यह बासानी से 
देखा जा सकता है। 
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वन्दे मातरम्‌' एक सीघा-सादा देशभक्तिषूर्ण गीत है, जो दुर्गा भाता के, 
जिसकी पूजा बंगाली बड़े मन से करते है, रूप मे मूर्त मातृभूमि को स्तुति में 
लिखा गया है। न यह बदले की भावना से लिखा गया गीत है ओर न यह 
कोई रहस्थमय धाभिक मंत्र है जैसा कि कुछ विदेशियों ने उसकी कल्पना की 
है! बंकिम मूतिपूजक नहीं थे, वस्तुत* उनका विश्वास था कि मूतिपूजा, 
पूजा की विधियों में सबसे पिछड़ा हुआ तरीका' है। पर साथ ही वह यह भी 
जानते थे कि केवल सूक्ष्म भावांजलि व्यक्ति की कल्पना शक्ति को जागृत 
करने के लिए काफी नही है और उसकी कोमल भावनाओं को जागृत करने 
के लिए उसके साध्य का प्रतीक या मूर्त्त रूप में दृश्य होना भावश्यक है। 
सिर्फ इस मीत में ही नहीं, आनदमठ' मे भी हम देखते है कि मा अर्थात 
मातृभूमि को पहले, जगद्धान्नी अर्थात माता के रूप में जैसी वह पहले थी, 
फिर काली या माता के रूप में जैसी वह अब है, और अन्ततः दुर्गा या 
माता के रूप में जैसी वह भविष्य में होगी, प्रस्तुत किया है। यह सब और 
कुछ नही, मातृभूमि की प्राचीन गौरवमय अवस्था, उसके वर्तमान पतन और 
'सन्तानो' द्वारा गहरी आत्मनिष्ठा के माध्यम से उसकी मुक्ति के बाद उसके 
गौरवमंय भविष्य की रूपकात्मक अभिव्यक्ति है। बकिम निश्चय ही यह अनुभव 
करते होगे कि भारतीय मत को और कोई भी शक्ति उतना उद्देलित नही 
कर सकती, जितना धर्म। सम्भवत: इसीलिए उन्होंने आधुनिक देशभक्त की 
भावना को प्रस्तुत करने के लिए धामिक प्रतीकों को चुना। 


लगता है कि बंकिम को वन्दे मातरम्‌” के भविष्य के संबंध में भविष्य- 
द्रष्टासुलभ आतरिक शान पहले ही था। यह कहा जाता है कि वह यह 
जानते थे कि अगले बीस-तीस वर्षों के दौरान लोग इस गीत के पीछे पागल 
हो उठेंगे। ठीक बैसा ही हुआ भी। इस गीत के प्रकाशन के तीस वर्ष बाद से 
पहले ही 905 में वंग-भंग आंदोलन के दोरान लोग इस गीत के पीछे 
पागल हो उछठे। बीच की अवधि में इस गीत को बया स्थिति रही, यह 
जानना बड़ा ही दिलचस्प है। बंकिम के जीवनकाल में जो राजनीतिक आंदो- 
लन हुए, उनमे 'वन्दे मातरम्‌' के गाए जाने के कोई प्रमाण नहीं मिलते। 
इस प्रकार यद्यपि इस भीत को तुरंत राजनोतिक मान्यता नहीं मिली, पर 
विभिन्न क्षेत्रों में इसकी प्रशंसा जरूर हुई। यह इस बात से स्पप्ट है कि 
4885 में ठाकुर परिवार की पारिवारिक पत्रिका वालव/ दे संगीत स्तम्म 


हि 
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में उसे स्थान दिया गया और 888 की कसकत्ता कांग्रेस, जहा रवीद्धतायथ 
ठाकुर ने एक अन्य गीत गोवा था, की स्मृति में हेमचद्ध बंद्योपाध्याय द्वारा 
रचित कविता में इस गीत करे प्रतिध्दनि है।* इस गीत को पहली बार 896 
में कलकत्ता में बारहवें कांग्रेस अधिवेशन के अवसर पर रवीन्द्रनाथ ठाकुर 
ने गाया था।** आखो देखे लेखे-जोखे के अनुसार कवि की मीठी पर 
ग्रक्तिशाली आवाज पूरे पण्डाल में गृज उठी, जिसे सुनकर लोगो के हंदेस 
द्रवित हो गए और वे देशभक्ति की भावना में ओत-श्रोत हो गए। 


उस समय तक सीमित क्षेत्रों से लोकप्रिय वन्दे मातरम्‌/वंग-मंय आंदोलन 
के दौरान खूब लोकप्रिय हुआ और उसकी लहर सारे भारत भें दौड गईव 
देशभक्ति के आदोलन के उस वूफानी दोर में यह गीत पीड़ित बंगाल पर 
अन्याय के विदुद्ध उद्घोष और उसकी सतप्त आत्मा की सक्षिप्त अभिव्य्ित 
बन गया। कलकत्ता के टाउन हाल मे 7 अगस्त, 905 को आयोजित एक 
विशाल सभा में वन्‍्दे मातरम्‌' का गायन हुआ। उसी अवसर पर विदेशी 
वस्तुओ का बहिष्कार सबधी प्रसिद्ध प्रस्ताव पारित हुआ और स्वदेशी आदीरतेन 
का श्रीगणेश हुआ। 6 अक्तूबर कौ जब बंगाल का विभाजन लागू हुआ, 
उस दिन उसके विरोध के रूप में वस्ाल में किसी भी घर में चूल्हा तही 
जला ओर स्वमसेवक छोटे-छोटे दल बनाकर सारे ब्रात में इस जोशीले गीत 
को गाते फिरे। प्रात के सभी भागो के लोग हजारो की सख्या में लिक्टेर्त 
सदियों में शूद्धि स्नान के लिए गए और “वन्दे मातरम्‌' के नारो की गः 
के बीच उन्होंने एक दूसरे की कलाई पर एकता और पश्रातृत्व के धार 
बाधे। सरकार को विद्रोह की गध आई ओर उसमे इस गीत॑ के सार्वजनिक 
गायन पर प्रतिबध जगा दिया। लेकिन बहुत से छात्रों ने जो विभाजन की 
गभीर गलती को सुधारने के लिए कटिबद्ध थे, हसते-हसते इस प्रतिबंध का 
उल्लघन किया, जिसके परिणामस्वरूप उन्हें स्कूलों और कालिजों से तिकील 
दिया गया। “वन्दे मातरम्‌' के प्रति अग्रेजो के पूर्वग्रहात्मक विद्वेप का वर्णन 
करते हुए श्री ए सी. मजूमदार ने लिखा है, “जिस प्रकार लाल कपड़े को 
देख कर साड़ विक्षुब्ध हो उठ्ता है, उसी प्रकार वन्दे मातरम्‌' की सहज 
कै हे हा शओ., दत्त, आनन्द बाजार पद्चिका, रविवार परिशिष्ट, आश्विच 32, 8376 
दं. सं. 
#* सुक्तिर संघाने भारत, जें- सो. दायल 
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अभिव्यक्ति कुछ सरकारी अधिकारियों को लगभग अग्नह्म हो उठी। कुछेक 
ने इसका अर्थ लगाया बन्दर को घेर लो और उसे मारो। दूसरों को यह 
संदेह था कि यह बल प्रयोग के लिए गुप्त सकेत मात्र है। पर सत्य यह है 
कि एक दशक से भी अधिक पहले, एक उपन्यासकार द्वारा यह गीत लिखा गया 
था और इस सीधे-सादे मीत का अर्थे केवल इतना ही था, वन्दे मातरम्‌ यात्री 
“हे मातुभूमि ! मैं तुम्हें नमन करता हूँ ।* 


पूर्वों बगाल और असम के नवगठित प्रात के एक नगर वरिसाल में 

जहा अप्रैल, 906 में बग-भंग विरोधी आंदीलन पूरे जोर पर या ओर 
बंगाल प्रातीय सम्मेलन होता था, इस गीत पर कट्ठा श्रतिवंध्र लगा दिया 
गया। वहाँ पुलिस ने सुरेन्द्रनाथ बनर्जी और बअल्यों के नेतृत्व में निश्यसे 

रहे एक जुलूस पर बिता किसी कारण निर्दवतापूर्वके लाठीचार्ज दिमग। 
अभ्यस्त सत्याग्रहियों की तरह जूलूस में शामित्र आक्तियों ने उम्र अत्याचार 
कौ चुपचाप सहन किया, पर उनके होठे पर बदाबर दन्दे माठरम्‌दा। 
मातृभूमि के लिए खून बहाने के लिए झेवद कह्दे नतरम ही अरणा 
और सान्त्वना का स्रोत था। वरिसाल अमन में मार झेने वाने एक यदवाः 
चित्तरजन गुह ठाकुराता ने, जो पहले पीटे बने दे बच: दोट दिर पुलिस दाटा 
ड्योकर मार दिए जाने से वचा, इस्त अम्द्द झे यह डंस्मरथ 

किया है---“जब मैंने पहली वार (वस्दे मदर दर 
रहा था कि कोई गुरखा मुझे गोदी 
तरह भेरे शरीर पर लाठिया बरूरे 
का नारा लगाया, मुझे ऐसा तय कि 
संचार हो रहा है। लाव्यों हे जय 
मुझे मातृभूमि का बद्धाव झइर 
ठाकुराता ने यह भी रिद्धा है 

मन में विशुद्ध सहिस्थ छ 
से बग-भंगर आदोनन बड़े 
प्रयोग था और इसद्े देद 
निर्धारित हुआ। 
.. * इसवपन सन सल्यक 

+*+ अमृव दागरएटिस 2: उसूबद 7537 


हु संगादया तो दे छोड 
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बंगाल के विभाजन के समय जो स्वदेशों आंदोलन हुआ, वह अभूतपूर्व 
उथल-यूथल का सूचक था और उससे अभूतपूर्व जोश की उत्पत्ति हुई। एक 
'बन्दे मातरम्‌' स्ववसेवक दल का गठत हुआ, जो इस गीत को गाता हुआ 
एक स्थान से दूसरे स्थान पर जाता था ओर स्वदेशी की भावता को 
प्रसार करते हुए, लोगो से विदेशी माल का बहिष्कार करते का अनुरोध 
करता था। श्री वी सी. पाल ने, जो इस प्रेरक वाक्य को लेकर चलें भारत 
भारतीमों के लिए, 'बन्दे मातरम्‌” नाम से एक समाचारपत्र का प्रकोशन 
आारभ किया । श्री अरविन्द भी इसमे सम्मिलित हो गए । यह आन्दोलन 
नकारात्मक नहीं था और इसका उद्देश्य विभाजन के स्थापित सत्य को 
विस्थापित करना मात्र नही था, बल्कि यह आन्दोलन सकारात्मक था। इसते 
रचनात्मक देशभक्ति, आात्मसहायता, विदेशी माल के बहिष्कार, स्वदेशी, 
उद्योगीकरण, राष्ट्रीय शिक्षा, राष्ट्रीय सस्कृति और मूल्यों के महत्त्व पर वर्ले 
दिया। दूसरे शब्दो मे इसने सारे बंगाल में सामाजिक, राजदीतिफ, सांस्कृतिक 
और ओद्योगिक पुतर्जागरण लाने का कार्य किया। 

बंगाल में इन दिलों असख्य गीतों के कमल खिल रहे ये और संगीत 
फल-फूल रहा था। रवीद्ताथ ठाकुर ने इस दौरान रचित अपने कुछ महत्वपूर्ण 
गीतो थे देशभवित की पवित्र भावना को अभिव्यवत्त किया। इनमें से अधिराग 
मे मातृभूति की माता के रूप से कल्पता की गई। रैम्शे मंकडोनल्ड के 
शब्दों मे, “बंगाल, भारत का निर्माण गीतो और पूजा से कर रहा पा भौए 
उसे भद्दारानियों के वस्त्रो से संवार रहा था।”* पिछली शताब्दी में बोगा 
गया राष्ट्रवाद का बीज अकुरित हो रहा था, बंगाल मातृभूमि के प्रति बस 
के धर्मे में रपातरित कर रहा था और इस महत्त्वपूर्ण जोश पते पृष्ठभूमि 
भें बक्मि के विचारों और सर्वोपरि उनके गीत 'बन्दे मातरम्‌! का अभाव 
था। इस गीत मे सन्निह्िद सातृभूमि व विचार अब आय पकड़ रहा थय। 

सस्‍्वदेषी अंदोलन की लहर बंगाल तकसीमित न रहू कर देश श्र मन 
फैल यई। इसका प्रभाव समुकत प्रात, मध्य प्रात, पजाब, बम्बई और अन्य 
स्थानों पर भहमूस किया गया और वहा यह उन क्षेत्रों में उद्भूत राष्ट्रवाद 
की धारा से मिल कर एकाकार हो गई। बंगन्मंग आंदोलन भूल रूप में 
% शी अधेरनित आर इच्टिपा 
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आंतीय था, लेकिन उसकी विपमवस्तु राष्ट्रीय थी। उसके माध्यम से बगाल 
मातृभूमि अर्थात भारत का आदर्श रूप प्रस्तुत कर रहा था। इस प्रकार बंगाल 
की राष्ट्रीय अखिल भारतीय राष्ट्रीयता के साथ जुड़ गई। 


पहले-पहल 'बन्दे मातरम्‌'! गीत और स्वदेशी की भावना का देश में 
उत्पन्न नवीत्माह, नव राष्ट्रवाद या तथाकथित गरमपंथ, जिसका विकास सारे 
देश में हो रहा था और जिसका नेतृत्व लाल, बाल, पाल और श्री अरविन्द 
घोष कर रहे थे, के साथ अच्छा तालमेल बैठा। वयोवृद्ध राजनेताओं के 
नरम पथ का इन दिनो जिस प्रकार जवर्दस्त विरोध हुआ, वह सभी की ज्ञात है और 
उसके ब्यौरे में जाना आवश्यक नही है। राष्ट्रीयता की दो विचारधाराओ- 
नई और पुरानी--के बीच अलग्राव के प्रथम चिम्ह 906 की कलकत्ता 


कांग्रेस मे स्पष्ट दिखाई देने लगे थे। कांग्रेस का यह अधिवेशन कई प्रकार 
से अविस्मरणीय था। उस भौके पर कांग्रेस के गरम और नरम दल के 
अलगाव को उस समय बड़ी होशियारी से टाल दिया गया, पर अगले वर्ष 
सूरत में दोनो का विच्छेद होकर ही रहा। 


नई राष्ट्रीयता वकिम की भावना से प्रेरित थी और “वन्दे मांतरम्‌' 
का नारा न केवल बगाल मे, बल्कि सारे भारत मे, एक नये आंदोलन का 
गअ्रतीक बन गया ।* नया नारा था 'वन्दे मातरम्‌”। पुराना मारा था-(वर्तानिया 
जिंदाबाद ! सम्राट अमर रहे ! ** श्री अरविन्द और बी सी. पाल ने '“वन्दे 
मातरम्‌” को पवित्र मन्त्र कह कर उसे रहस्यवादी, भय और भवित से जोड़ 
दिया और पाल ने कहा कि मंत्र सिर्फ ध्वनि नहो होता, बल्कि शक्ति होता है । 


कलकत्ता मे 7906 में शिवाजी महोत्सव का मनाया जाना एक महत्व- 
थूर्ण अवसर था, जिसमें बंगाल और महाराष्ट्र के विचारों का शुभ-संगम 
हुआ। उस अवसर पर जब जोर-जोर से वन्दे मातरम्‌” के नारे लगाए गए, 
तब तिलक ने निम्न शब्द कहे : “आज प्रात:काल आपने मेरा और मेरे मित्र 
खापडें का वन्दे मातरम्‌” के जिस नारे से इस प्रकार स्वागत किया है, 
उससे हम अपरिचित नही हैं। उसे मराझोे ने भी अपना रखा है ओर “वन्दे 


+ राइस एष्ड ग्रोथ आफ मिलिटेस्ट इण्डियन नेशनलिज्म : बूंच 
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मांतर्म्‌' शब्द रायग्रढ में महान शिवाजी के मन्दिर पर खुदा हुवा है।* 
लॉकमान्य तिलक ने, जिन्होंने वगाल के स्वदेशी आंदोलन को देश के सुद्दर 
भागों तक फैलाने के लिए भरसक प्रयत्त किया, एक और संदर्भ में कहा: 
“वे भारत को अपनी मातृभूमि और अपनी देवी मानता हूं ।” *# मातृभूमि 
को देवी के रूप में देखना अब तेजी से फैल रहा था | 


मूल रूप मे बगाल पर लिखा गया 'वन्दे मातरम्‌' अब देश भर में नए 
और पुशने दोनो प्रकार के राष्ट्रवादियों द्वारा अपनाथा जाए रहा था। यदि 
नए राष्ट्रवादियों के लिए यह देशभवित का जोशीला नारा था, ती कुछ ही 
अरते बाद पुराने राष्ट्रवादियों ने इसे अत्यन्त प्रेरक मूलमंत्र के एप में 
अपनाया । 38696 में कलकत्ता में कांग्रेस अधिवेशन में बहुत पहले ही गाया 
गया यह गीत उसके अखिल भारतीय मच पर भी खूब गाया जाने लगा। 
3905 और ॥906 के दो क्षाग्रेस अधिवेशन इसलिए काफी महत्त्वपूर्ण थे 
कि उनमें बंगाल के विभाजन के विरोध में कड़े प्रस्ताव पास किए गए। 
3906 भे कलकता अधिवेशन में क केवल बंगभंग विरोधी भस्ताव पास किया 
गया, बल्कि विदेशी माल के बहिष्कार और स्वदेशी का समर्थव किया गया 
और इस प्रकार बंगाल की लड़ाई को सारे देश ने अपनी लड़ाई बना लिया ३/** 
बंगाल की लडाई को भारत की लडाई साल लिया गया। 3905 के कांग्रेस 
अधिवेशन मे जब ग्रोखले ने बडे भावुकतापूर्ण शब्दों मे बंगाल के कष्टठो की 
चर्चा की, तो सुरेन्द्रगाय बनर्जी ने 'वन्दे मातरम्‌' के नारों के वीच अंग-भंग 
के विरुद्ध प्रस्ताव रखा और बंगाल मे 'वन्दे भातरम्‌' गाने बालों पर होगे 
वाले अत्याधारों का विस्तृत लेखा-जोखा प्रस्तुत किया। 906 के अधिवेशन 
मरे, जिसमे देश के विभिन्न भागों से बहुत बड़ी सख्या में प्रततिद्िधि सम्मिलित 
हुए ये, बन्दे मातरम्‌ लडकियों की एक मढली ने गाया, जिसे समस्त खीतां 
मौन खडे होकर सुन रहे थे। उस समय स्वागत समिति के अध्यक्ष 
रासबिहारी घोष ने यह बताया कि दगाल मे वन्‍्दे मातरम! का भार 
लगाने पर प्रतिवन्य है और उसके लिए कड़ा दण्ड दिया जाता है [**** 'चन्दे 


# टहम्दुस्तान सटेष्ड४, 3॥ धकतूबर, १937 
3७% लोोकक्‍्मास्य तिलक : ताउहणक्र 
$+$ हिएड्डी आस द कांप्रेश - पट सोतारमंया 
#++* हाएउ इर्िडिया फाट फरार फ्रीइस : एनो बेसेस्ट 
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मातरम्‌” अब एक स्थानीय नारा ही नहीं रह गया था, बल्कि राष्ट्रीय नारा 
बन गया था। कुछ समय बाद वन्दे मातरम्‌” में निहित मातृभूमि से समस्त 
आरत का बोध होने लगा।* इस प्रकार वन्दे मातरम्‌” ने बंकिम चन्द्र को 
राष्ट्रीय स्तर पर ला खड़ा किया और राष्ट्रीय इतिहास में उनके नाम को 
अमर बना दिया। किस प्रकार एक प्रान्तीय भाषा में लिखा गया एक 
प्रा्तीय गीत राष्ट्रीय नाय बना और उसने अनेक विभिन्नताओं बाले देश में 
एकता स्थापित करने वाली शक्ति के रूप में कार्य किया, यह इस बात का 
अद्वितीय उदाहरण है। 


उसके बाद काग्रेस के एक के वाद एक अधिवेशन में, मातृभूमि को 
संबोधित करते हुए इस गीत को विष्ठापूर्वकं एक पवित्र गान के रूप में 
गाया गया। काग्रेस अधिवेशनों में ही नहीं, हमारे सभी राष्ट्रीय समारहों के 
आरम्भ में मंगलाचरण के रूप में बवन्दे मातरम्‌” गाया जाने लगा। यह 
जबरदस्ती थोपा नही गया, बल्कि इसने अपना स्थान स्वयं बना लिया, मानो 
मातृभूमि के प्रति यह देश की स्वाभाविक प्रतिक्रिया हो। इस गीत मे ऐसे 
सार्वभौमिक तत्त्व हैं, जो इसे स्थातीय स्तर से राष्ट्रीय स्तर पर ले गए। 
इसमें संस्कृत की शब्दावली अधिक होने से देशभर में इसे सहज स्वीकृति 
मिली । इसके अतिरिक्त इसमे व्यक्त भावनाओं में हृदय को छूने की महान 
क्षमता थी। गांधीजी ने कहा : बन्दे मातरम” महान विचारों से युक्त तो है 
ही, साथ ही यह एक राष्ट्रीय महत्त्वाकांक्षा भारत अपनी संपूर्ण ऊंचाइयों 
तक पहुचे', की भी व्यक्त करता है ।** विदेशी प्रभुत्व से स्वयं को मुक्त कराने 
के लिए संघर्षरत किसी राष्ट्र के लिए इससे बड़ी महत्त्वाकांक्षा या ल_्य और 
क्या हो सकता है। इस प्रकार यह गीत स्वतन्त्रता मिलने से पहले ही स्वय- 
भेव देश का गेर-सरकारी राष्ट्रगीत बन गया था। हमारे हजारों स्वतन्वता 
सेनानियों, पुरुषों, स्त्रियों, युवकों और किशोरो, सभी ने 'वन्दे मातरम्‌” का 
जोशीला नारा लगाते हुए लाठियां ओर गोलियां खाईं और निर्मम अत्याचारों 
का मुकाबला किया। 'वन्दे मातरम्‌” देश के स्वतन्त्रता संग्राम का अविच्छिन्न 
अंग बन गया। 


के फ्ोडम सूवमेन्ट इन बंगाल : निर्मल सिन्हा 
++ थे नेशनल त्राइज, यंग इच्डिया, 5 सितम्बर, 920 
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प्रारम्भ में कुछ स्वार्थी विदेशियों ने 'वन्दे मातरभ्‌” की व्याख्या के बारे 
में एक वाद-विवाद खड़ा किया! अन्य अनेक वाद-विवाद खड़े हुए, हालाँकि 
वे भिन्न संदर्भों से थे। वग-भग के दिलाँस्सि 'वन्दे भातरम्‌' की लोकप्रियता 
तेजी में बढ़ रही थी ओर जैसे-जैसे राष्ट्रीय संग्राम अधिकाधिक गंभीर रा 
धारण करता गया, उस महान सम्राम के प्रत्येक चरण भें वन्दे मातरम्‌ 
प्रेरणा का एक अक्षय खोत बना रहा। उस अवधि में वन्दे मातरम्‌' के बारे 
में किसी ने कोई अश्न नहीं उठाया, मुसलमानों ने तो विल्कुल ही नहीं। 
सत्य तो यह है कि स्वदेशी आंदोलन में हिन्दुओं और देशभक्त मुसलमानों 
दोतो ने एक साथ 'बन्दे मातरम्‌' का नारा लगाया और भयंकर अध्याचार 
सहे। पर 930 के दशक मे, जब मुस्लिम सींग वग बॉलबाला हुआ, तो 
मुसलमानों के एक वर्म ने 'वन्दे मातरम्‌' पर आपत्ति उठाई और कहा कि बह 
एक मूतिपूजा का गीत है और इसलिए इस्लाम की हिंदायतों के विरुद्ध है। 
'बन्दे मातरम्‌' और उसके लेखक की खूब भत्मेमा को गई, 'आनव्दमढ' और 
राजसिंह” पर प्रतिबन्ध लगाने की साथ की गई और बकिस पर मुस्लिम 
विरोधी होने का आरोप लगाया गया। पर वया बंकिम सचमुच मुस्लिम 
विरोधी थे, इस पर अगले अध्याय में विचार किया जाएगा। जहा तक 'करदे 
मातरम्‌' का सम्बन्ध है, इस पर लगाएं गए मूतिपूजा मे सम्बद्ध गीत होते 
के आरोप का कुछ विचारशील लोगों ने कड़ा विरोध किया। इस आपत्ति 
का उत्तर देते हुए डा राजेन्द्र प्रमाद मे कहा, “इससे मूतिपुजा के लिए आह्वीन 
नही किया गया है और दुर्गा! से यहा अभिप्रामः किसी मूर्ति से नहीं 
बल्कि यह मातृभमि का ही दूमरा नाम है।”* जवाहरलाल नेहरू ने कहा, 
“मेरे विचार में यह सपूर्ण गीत और इसके सपूर्ण शब्द किसी भी दृष्टि सें 
निर्दोष है और फिसी को भी इस पर आपत्ति नहीं करनी चाहिए।/** 'मार्दर्न 
रिव्यू! के सम्पादक, जो एक जाने-माने ब्राह्म थे और सूतिपूजा के प्रशसक 
नहीं थे, से स्वयं भी 'वन्दे मातरम्‌” की बड़ें प्रशंसनीय ढंग में पैरवी की ।*** 
उन्होंने कहा कि इसमे इस्लाम के विरुद्ध कोई द्वेप भावना नही है और इसमे 
वर्णित सात करोड़ कण्ठो से अभिप्राय वस्तुतः उस समय के बंगाल के, जिसमे 
77% अमृत शाजार पत्रिका, 27 छितम्दर, 3937 

$$ आहत रिव्यू ; सश्तूवर, 937 

$३+ मदन रिव्यू : नोट्स, नवप्दर, 4937 
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विहार और उड़ीसा सम्मिलित थे, समस्त हिन्दुओं और मुसलमानों की पूरी 
जनसंख्या से है। 'आनन्दमठ' से, जिसमे इसे बाद में सम्मिलित कर लिया 
गया था, अलग करके यदि देखें तो 'वन्दे मातरम्‌' बिलकुल निर्दोष है। पर 
यदि “बनन्दमठ' की कया के संदर्भ में भी इस पर विचार करें, तो भी 
इस पर धामिक या साम्प्रदायिक आधार पर कोई आपत्ति नहीं उठाई जा 
सकती । कहानी में वास्तविक सघर्ष अंग्रेजों के विरुद्ध है और मुस्लिम शासकों 
के विरुद्ध सघ केवल दिखावा है। इसके अतिरिक्त पुस्तक के अतिम भाग में 
डाक्टर मूततिपूजा का समर्थन करने के बजाय उसका तिरस्कार करता है। 
वह सत्यानंद से कहता है कि 33 करोड़ देवी-देवताओं की पूजा शाश्वत 
घर्म नही है । 

प्रसन्नता की बात यह थी कि सभी मुसलमानों ने इस विचार का समर्थन 
नहीं किया कि वन्दे मातरभ्‌' से मूर्तियुजा की गध आती है भर इसलिए 


इस्लाम की दृष्टि से आपत्तिजनक है। एक विख्यात लेखक और बंगाल के 
काग्रेसी नेता श्री रेजा-उल-करीम मे इस आरोप का जवर्देस्त खण्डन किया 
कि वकिम मुसलमानों से घृणा करते थे और “वन्दे मातरम्‌” एक मूततिपुजा- 
गंधी गीत था।* उनके विचार में बन्दे मातरम्‌! ईश्वर की पूजा था इवादत 
का, जैसा कि उसे अरबी भाषा में कहते हैं, नहीं मातृभूमि की पूजा का 
गीत है। उनके विचार में इस्लाम में मातृभूमि की कल्पना माता के रूप में 
करने पर कोई प्रतिबन्ध नहीं है जैसा कि कुछ अरबी और फारसी के कवियों 
में भी किया है। मौलाना सेमद फजल-उर-रहमान ने बिहारी मुसलमानों को 
कहा कि इस गीत में 'बुतपरस्ती” (मूर्तिपूजा) की गंध नहीं आती, वल्कि 
यह वतन (मातृभूमि) परस्ती” की अभिव्यक्ति है।** 


इस प्रकार कुछ समय तक तुमुल वाद-विवाद चलता रहा। अन्ततः 
अक्तूबर, 937 मे काग्रेस कार्यकारिणी समिति ने इस वाद-विवाद को समाप्त 
करने के लिए यह सिफारिश की कि बन्दे मातरम्‌” ग्रीत के पहले दो पद 
ही गाए जाए। इस प्रकार शेष गीत से पहले दो पदों को अलग करके 
कार्यकारिणी समिति ने इस समस्या को सुलझा लेने का प्रयत्न किया। इस 
नए रूप में, इसमे कोई भी व्यक्ति मूतिपूजा संबंधी कोई अर्थ नहीं ढूंढ 
+ जंकिमचन्द ओो मुसलमान समाज 
कक अमृतबाजार पत्रिका, 9 अवतूदर, 937 
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सकता था। रोबक बात यह है कि कवीद्र रवीद्ध ने 26 अतूवदर, 937 
को नेहरूणी को एक पत्र लिख कर ग्रीत के पहले दो पद गाने की सिफारिश 
को थी ।* कार्यकारिणी समिति ने अपने प्रस्ताव में संक्षेप में महू स्पष्ट किया 
कि किस प्रकार 'वन्‍्दे मातरम्‌ हमारे स्वतन्वता संग्राम से घमिष्ठ रूप से जुड़ 
गया है। सन 3906 के बवरिसाल सम्मेलन के दिनो में पहली वार 'बन्दे 
मात्तरम' का यात करते हुए मातृभूमि के लिए खून वहा था। कार्यकारिणो 
समिति ने यह अनुभव किया कि उसके बाद देश भर में कप्टो और बलिदानो 
के अत्ख्य ऐसे उदाहरण हैँ जिनका सबंध बन्दे मातरम्‌' से है। वन्दे मातरम्‌' 
गाते हुए पुरुषों और महिलाओ ने मोत का सुकावला करने में भी कभी 
संकोच नहीं क्रिया। समिति ने कहा, यह गीत और इसके शब्द हमारे 
राष्ट्रीय आदोलन का जीवन्त और अविच्छिन्न भाग बन गए हैं।** समिति 
के निर्णय के महत्त्व को स्पप्ट करते हुए जवाहरलाल नेहरु ने कहा, “अधिकत 
तौर पर कहें तो 'बस्दे मातरम्‌” गीत अब हमारे राष्ट्रीय आंदोलन की पहले 
किसी भी समय से अधिक महत्त्वपूर्ण अंग बन गया है।” यह गीत धीरे-धीरे 
अपने आप देश का अनधिकृत्त राष्ट्र-्गीत बन गया था। उसे इस प्रकार फाग्रस 
से अधिकृत मान्यता मिली, पर कुछ वर्गों मे गौत के शेष भाग से पहले 
दो पदों फो अलग कर देने के झारण काफी असंतोप दिखाई पड़ा और कुछ 
समय तक यह भावता बनी रही कि वह संडित 'बन्दे मातरम्‌” था, लेकिन 
सम्भवत: कार्यकारिणी समिति ने यह अनुभव कर लिया था कि गीत के 
विएद्ध उठाई गई आपत्तियों से बचने का केबल यही उपाय था। पहले 
दो पदों को, जिनमे केवल मातृभूमि के सौंदर्य का वर्णन है, चुतने में समिति 
को उद्देश्य यह था कि उससे किसी वर्ग यो समुदाय की भावनाओं को 
ठेस ने पहुचे 
जब भारत के स्वतत्र होने के बाद सरकारी त्तौर पर राष्ट्रीय गीते के 
बारे में निर्णय होता था, तब फिर एक बार अन्दे सातरम्‌' पर विवाद उठ 
खड़ा हुआ और संविधान सभा के सामने समस्या उत्पन्न हो गई। उस समय 
तक एक और बहुत अद्वितीय गीत की रचना ही गई थी, वह था रोदताध 
75 सलत जोवनी : पो: के- सुदयों 
कक झाइने रिव्यू, लवस्वर, 3937 
ने अमृत बाजाए पत्रिका, 27 भकतुबर, २9३7 
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ठाकुर का 'जन-गण-मन। यह गीत पहली बार 9] में कलकत्ता काग्रेस 
में गाया गया था। यद्यपि इससे पहले उसी समय “बन्दे मातरम्‌! का गान 
भी हुआ था। 97 में कलकत्ता के काग्रेस अधिवेशन में, जिसका उद्‌- 
घाटन 'बन्दे मातरम्‌' गान के बाद हुआ था, जन-गण-मन गाया गया । उसके बाद 
रवीन्द्रनाथ का गीत बहुत लोकप्रिय होने लगा और बहुत से विचारशील 
व्यक्तियों ने यह महसूस किया कि इसे भारत के राष्ट्रगीत के €प में मान्यता 
मिलनी चाहिए। जन-गण-मन के सवबध में एक भ्रात धारणा थी कि इसकी 
रचना 'सम्राट्‌ जार्ज पचम' की स्तुति मे की गई है। इसका निराकरण शीघ्र 
हो हो गया। नेताजी सुभाषचन्द्र बोस की “आजाद हिन्द फौज' ने जन-गण- 
मन को राष्ट्र-रगीत के रूप मे अपना लिया और इससे स्वतन्त्रता प्राप्ति के 
बाद भारत सरकार द्वारा राष्ट्रगीत के रूप मे अपनाए जाने को काफी बल 
मिला। पर एक ऐसा वर्ग भी था जो बंकिम के गीत को राष्ट्रगीत के रूप 
में मान्यता देने के हक में था, विशेषकर इसलिए कि इमका राष्ट्रीय संग्राम 
के उतार-चढावों से दीधंकालीन सबंध रहा था। उदाहरण के लिए, कुछेक को 
छोड कर शेप प्रातीय कांग्रेस समितिया वन्दे मातरम्‌' के हक में थी। * 

स्वतन्त्रता प्राप्ति के तुरन्त बाद भारत सरकार ने संयुक्त राष्ट्र सध मे 
देश के प्रतिनिधिमंडल की माग पर जन-गण-मन को अस्थायी तौर पर राष्द्ू- 
गीत घोषित कर दिया। अगस्त, 948 में नेहरूजी ने कहा, “यह बडे 
दुर्भाग्य की बात है कि 'वन्दे मातरभ्‌! और 'जन-गण-मन' के वीच विवाद 
खडा हो गया है। वन्दे मातरम्‌'१स्पप्टत ओर निविवाद रूप से भारत का 
प्रथम राष्ट्रगीत है, जिसकी अपनी ऐतिहासिक परम्परा है, यह हमारे स्वतन्त्रता 
सम्राम से घनिष्ठ रूप से सम्बद्ध रहा है। उसका यह स्थान बना रहेगा और 
कोई अन्य गीत उसे इससे हटा नहीं सकता।** इसलिए “वन्दे मातरम्‌” 
की प्राथमिकता के सबंध में कोई विवाद नहीं था। पर 'जन-गण-मन' संगीत 
रचना की दृष्टि से अधिक उपयुक्त था और इसलिए कुछ क्षेत्रों में उसे 
प्राथमिकता दी जा रही थी। 

सविधान सभा की संचालन समिति ने जनवरी, 950 में 'जन-गण-मन! 
को रष्ट्रगोत घोषित किया, पर वन्दे मातरम्‌ के पक में प्रव॥ भादात्मक 
$ भाइते रिव्यू, फरवरी, 950 
$$* अवर नेशनल सांस, प्रकाशन विभाग 
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लगाव को दृष्टि भे रखते हुए उसे समान सम्मानित स्थार्ता दिया। कित' 
विधान मजा दस ने समिति के निर्णय में संशोधन किया और सम्मानित 
स्थान! के साथ समान दर्जा' जोड़ दिया। संविधान सभा हारा भघ्ठाव पार्ति 
करने के बजाय राष्ट्रपति डा. राजेख्रप्रसाद से स्वयं राध्ट्रयात के संबंध में 
घोषणा की और कहा, 'जन-यण-मन' के साम से प्रसिद्ध गीत, शब्दबौर 
संगीत सहित भारत जा राध्ट्रगीत है। आवश्यकता पड़ने पर भारत हखार 
के आदेश से इसके शब्दों भे अपेक्षित परिवर्तत किया जा सकता है भौर 
“वम्दे भातरम्‌' गीत, जिसने भारत के स्वतनम्तता संग्राम में ऐतिहासिक भूमिका 
अदा की है, जन-गण-मन' के साथ समान रूप से सम्मादित होगा और 
इसका उसके समान हो दर्जा होगा। में आशा करता हूँ कि सदस्य डुससे 
सतुप्ट होगे । * 


क सानरोट्युएन्ट अतेम्दलों प्रोततोडिस, जनदरों 24, ६956 


0. नैतिक आदर्श 


इस अवधि के दो अन्य उपन्यास थे-देवी चौधरानी/ और सीताराम ।” 
ये दोनो ही सोद्देश्य उपन्यास थे। इनमें से पहला उस समय लिखा गया था जब 
बंकिम हैस्टी विवाद में संलग्न थे और हिन्दू घर्म और दर्शन की गहराइयो मे विचरण 
कर रहे थे । इन दोनो ही उपन्यासो पर लेखक को दार्शनिक मन स्थिति की छाप 
स्पष्ट है। साथ ही इनमें उनकी ऐसी न्यायपूर्ण सामाजिक व्यवस्था की महत्वाकाक्षा 
निहित है, जिसमे शिष्ट का पालन और दुष्ट का दमन होता है । 


दिवी चौधरानी' की कहानी सक्षेप में इस प्रकार है । एक गरीब विधवा की 
लड़की प्रफुल्ल के अनुपम सौन्दर्य से प्रभावित होकर एक मम्पन्न जमीदार 
“हरवल्लभ' अपने इकलौते लड़के 'ब्रजेश्वर का विवाह उससे कर देता है । विवाह 
सकुशल सम्पन्न हो जाता है, पर वाद में जब हर॑वल्लभ को प्रफुल्ल की मा पर कुछ 
बदमाशों द्वारा झूठ-मूठ लगाए गए सामाजिक कलक का पता चलता है, तो वह्‌ 
प्रफुल्ल को अपनी पुत्रवधू मानने से इन्कार कर देता है। इस प्रकार प्रफुलल और 
उसकी मां को बडी गरीबी का सामना करना पडता है। बाप का आज्ञाकारी पुत्र 
ब्रजेश्वर यद्यपि प्रफुल्ल को अपनी तीनो पत्नियों में सब से अधिक प्यार करता है, 
पर उसे वापस बुलाने के लिए तैयार नही होता । मा की मृत्यु हो जाने के बाद 
प्रफुल्ल असहाय हो जाती है। उस समय एक बदमाश उसका अपहरण करके ले 
जाता है। पर वह उसके चंगुल से बच निकलती है और गहरे निर्जन वन में 
एक जीणं-शीर्ण विशाल भवन मे पहुँच जाती है, जो अन्तिम हिन्दू राजाओ मे से 
किसी का भवन रहा होगा । वहा उसकी भेंट मृत्यु शैया पर पडे एक वृद्ध से होती 
है । वृद्ध उसे विपुल मात्रा मे दवा हुआ खजाना सौप देता है, जिसका उसे पता 
था । उसके तुरन्त बाद वृद्ध की मृत्यु हो जाती है और वह उस विशाल खजाने 
की अकेली मालकिन बन जाती है । 
उसके बाद उस निराश्चिता स्त्री के जीवन मे एक आश्चर्यजनक परिवर्तन 
आता है । अचानक उसकी भेंट डाकुओं के एक प्रसिद्ध सरदार भवानी पाठक से 
हो जाती है, जो अपने हजारो सशस्त्र साथियों के साथ उस विशाल जंगली 


2] बकिमचन्द्र चट्रोपाध्याय 


इलाके पर शासन करता था। पाठक कोई साधारण डाकू नही है, बल्कि राविन- 
हुंड की तरह का डाक्‌ है। मुस्लिम शासन के पतन और ब्रिटिश शासव के आरंभ 
की इस सुधनी सप्िवेला में समस्त बंगाल से अव्यवस्था और बराजइ़ता वा 
माज्राज्य था। कमजोरो और यरीबो पर अत्याचार हो रहे ये और वे अंतहीन दुख 
और पीडा भोग रहे थे । चाठक ने कमजोरो की रक्षा और बत्याचारियों की दण्ड 
देने का संकल्प कर रखा था । चह डकैती अपने सुत्र के लिए नही, वल्कि गरीबों 
और पिछडे हुए लोगो की महायता के लिए करता था । 


उसके शक्तिशाली व्यक्तित्व और जीवन के पवित्र घ्येय से प्रभावित होकर 
प्रफुल्ल उससे पाच साल का प्रशिक्षण लेने के लिए तैयार हो जाती है ताकि वह 
अपने जीवन का लट्ष्य प्राप्त कर सके ॥ पाठक उसे केवल शिक्षा और सामान्य 
जान का प्रशिक्षण ही नही देता, वल्कि उससे कड़े शारीरिक और मानसिक 
अनुशासन का, जिसमे योगाम्यास और कामेच्छा पर विजय सम्मिलित हैं, 
आलन करवाता है। विशेषकर वह उसे गीता और निष्काम कर्म का सार समझाता 
है। प्रशिक्षण को अवधि के पूरा होने पर पाठक पूछता है, “बताओ भव तुम अपने 
जीवन में कौन-सा मार्म चुनना पसन्द करोगी २" अफुल्ल ने उत्तर दिया, “मैं कर्म; 
केवल कर्म कझगी । निश्चय ही मेरी जैसी अपरियाजित आत्मा के लिए ज्ञाव का 
मार्ग उपयुक्त नही है।” अवानी पाठक ने कहा, “बहुत अच्छा । मुझे यह सुगकर 
प्रसन्नता हुई, पर तुम्हें कर्म निष्काम भाव से करना होगा. ॥/ पाठक ने आगे 
कहा, “इस समय देश में कोई राजा नहीं है। मुघ्लिम शक्ति का पतन हो गया 
है और अग्नरेज अभी आए ही हैं। वे यह नहीं जानते कि शासन कैसे चलाया जाए, 
उन्हें शासन चलाने की चिता भी नहीं है। मैं स्वयं दुप्टो को दण्ड देता हूं और 
सज्जनों की रक्षा करता हू ।” 


प्रकुल्ल' में उसे वह स्त्री मित्र जाती है जिसको उसे तलाश थी-परम 
सुद्धिमती, सभ्य ओर सुन्दर, जिसे बह रानी के रूप में स्थापित कर सकता था 


और जिसके नाम पर वह अपने संकल्पित का को सम्पन्न कर सकता था। 
अत प्रफुल्न देवी रानी था देवी चौधरानी बन गईं ! 


पर पाच वर्ष के कठोर आत्मानुशासन ने उसे जीवन के प्रति अनासकत बना 
दिया था। डाकुओं के एक दस से सवधित होते हुए भी उससे कभी डाका नहीं 
डाला, बल्कि उमके विपरीत अपनी सम्पत्ति को गरीबों में बाठा। उसको यह 


नैतिक, आदर्श ॥7 
पूरा विश्वास था कि मानवता की सेवा ईश्वरपूजा की सर्वोत्तम विधि है । 
रक्षकों और शस्त्रों से सज्जित नौका पर यह देवी नदी मार्ग से एक स्थान से दूसरे 
स्थान पर जाती थी और पाठक के साथी जरूरत के समय उसकी सहायता के. 
लिए सदा उपस्थित रहते थे | यद्यपि वह स्वय डाकू नहीं थी, तो भी वह उन 
व्यक्तियों मे से थी, जिन्हे पकड़ने के लिए अग्रेज चिन्तित थे । 

पाँच वर्ष बीत गए । एक बार देवी को यह समाचार मिला कि उसके ससुर 
गभीर आधिक संकट मे हैं। जब देवी के साथी ब्रजेश्वर की नौका पर हमला 
करके उसे देवी के पास ले आते है, तब देवी को उसकी सहायता का एक अवसर 
मिलता है । वह उसके समक्ष 50,000 रुपये का ऋण देने का प्रस्ताव रखती है। 
देवी से इस प्रकार अचानक भेंट हो जाने पर ब्रजेश्वर को बडी प्रसन्नता होती है। 
बहू एक निश्चित तिथि को धन लौटाने का वादा करके उसका प्रस्ताव स्वीकार 
कर ज़ेता है। अपने पति के.साथ इस मिलन से देवी का मन बदल जाता है। बह्‌ 
भवानी पाठक से अनुशेध करती है कि उसे रामी के उत्तरदायित्वों से मुक्त कर 
दिया जाए ताकि वह 'स्त्री डाकू' का परित्याग करके सीधा-सादा जीवन बिता 
सके । पर उसे तुरन्त मुक्ति नही मिलती । 

इसी बीच ब्रजेश्वर अपने नीच और शैतान पिता को ऋण चुकाने के लिए तैयार 
करने भे असफल हो जाता है और स्वयं कुछ और अवधि की छूट मागने के लिए 
देवी की नौका तक जाता है । वहा जेब उसे यह पता चलता है कवि उसके कृतध्न 
पिता ने देवी की गतिविधियो के बारे मे अंग्रेजों को सूचना दे दी है और लेफिदनेन्ट 
ब्रेनान और उसके पांच सौ सिपाहियो को लेकर उसका पिता स्वयं देवी को 
पकड़वाने के लिए वहा आया हुआ है, तो वह स्तम्भित रह जाता है। उसे यह 
भी पता चलता है कि यह सब जानते हुए भी देवी ने उससे मिलने के बाद अपने 
साथियों सहित अंग्रेजों के सामने हथियार डालने का निर्णय कर लिया है ! वह 
देवी से प्रेम की भीख मागता है और गांव लौटकर उसकी सब से प्रिय पत्नी के 
रूप में रहने के लिए अनुरोध करता है । इससे देवी का मन बदल जाता है। 
उसी समय भारी तूफान आ जाता है। तूफान का लाभ उठाकर देवी सिपाहियों 
के घेरे से अपनी नौका निकाल ले जाती है और अंग्रेज सेनापति और हरवल्लभ 
दोनों को बदी बना लेती है । पर बाद में वह उन्हें छोड़ देती है और अपने पति के 
साथ गाव लौट जाती है। इस प्रकार देवी चौधरानी का अंत होता है और 
प्रफुंड्ल का पुनर्जेन्म । 


क्‍नक बहिमबदा्ध बघट्टापाशात 


इलाके पर झामन करता था। पाठक कोई साधारण डाकू नही है, बल्कि रादित- 
हुड की तरह का डाक्‌ है। मुस्तिम शासन के पतन और ब्रिटिश शासन के आदम 
की इस धुधली सधिवेला में समस्त बंगाल में अव्यवस्था और अराजय्तामा 
साम्राज्य था। कमजोरी और यरीबो पर अत्याचार हो रहे थे और वे अंतहीत दुघछ 
और पीडा भोग रहे थे । चाठक में कमजोरों की रदा और अत्याचारिमी को दण्ड 
देने का सकलप कर रखा था । वह डकैती अपने मुझ के लिए नही, बल्कि गरीबों 
ओर पिछड़े हुए लोगो की सहायता के लिए करता था । 


उसके भवितिशाली व्यवितित्व और जीवन के पवित्र ध्येय से प्रभावित होकर 
प्रफुल्ल उससे पाच साल का प्रशिक्षण लेने के लिए तैयार ही जाती है ताकि वह 
अपने जीवन का सथ्य प्राप्त कर सके । पाठक उसे केवल शिक्षा और सामान्य 
आन का प्रशिक्षण ही नही देता, बल्कि उससे कड्े शारीरिक और मानसिक 
अनुशासन का, जिसमे योगाभ्यास और कामेच्छा पर विजय सम्मिलित हैं, 
पालन करवाता है। विशेषकर बह उसे गीता और निष्काम कर्म का सार समझाता 
है। प्रशिक्षण की अवधि के पूरा होने पर पाठक पूछता है, “बताओ अब॑ तुम अपने 
जीवन में कौन-सा मार्ग चुनना पसन्द करोयी २” प्रफुल्ल ने उत्तर दिया, “मैं कर्म; 
केवल कर्म करूगी । विश्चय ही मेरी जैसी अपरिमाजित आत्मा के लिए ज्ञान का 
मार्ग उपयुक्त नहीं है।” भवानी पाठक ने कहा, “बहुत अच्छा । मुझ यह सुतकर 
असक्षत्ता हुई, पर तुम्हे कर्म निष्काम भाव से करना होगा " ।" पाठक ने आगे 
कहा, “इस समय देश में कोई राजा नहीं है। मुस्लिम शक्ति का पतन हो गया 
है और अग्रेज अभी आए ही है। वे यह नही जानते कि शासन कसे चलाया जाए, 
उन्हें शासन चलाने की चिंता भी नही है। में स्वयं दुप्टों को दण्ड देता हूं और 
सज्जनों की रक्षा करता हु ॥” 


अकुल्ल में उमर वह स्त्री मिल जाती है जिसकी उसे तलाश धी-परमस 
बुद्धिमती, सभ्य और, सुन्दर, जिसे बह रानी के रूप में स्थापित कर सकता था 
और जिसके नाम पर वह अपने सकत्पित कार्य को सम्पन्न कर सकता था। 
अंत ॒प्रफुल्ल देवी रानी या देवो चौधराती बन गई । 


पर पाच वर्ष के कठोर आत्मानुशासत ने उसे जीवन के प्रत्ति अनासक्त बता 
दिया था। डाकुओ के एक दल से सवधित होते हुए भी उससे कश्ती डाका नहीं 
डाला, बल्कि उसके विपरीत अपनी सम्पत्ति को यरीबों में वाटा। उसको यह 


नैतिक,.भादर्श, 0 9 
पूरा विश्वास था कि मानवता की सेवा ईश्वरपूजा की सर्वोत्तम विधि है । 
रक्षको और शस्त्रों से सज्जित नौका पर यह देवी नदी मार्ग से एक स्थान से दूसरे 
स्थान पर जाती - थी और पाठक के साथी जरूरत के समय उसकी सहायता के 

, लिए सदा उपस्थित रहते थे। यद्यपि वह स्वय डाकू नहीं थी, तो भी वहू उन 
व्यक्तियों मे से थी, जिन्हें पकड़ने के लिए अग्नेज चिन्तित थे । 


पाँच वर्ष बीत गए । एक बार देवी को यह समाचार मिला कि उसके ससुर 
गंभीर आथिक सकट में है। जब देवी के साथी क्नजेश्वर की नौका पर हमला 
करके उसे देवी के पास ले आते है, तब देवी को उसकी सहायता का एक अवसर 
मिलता है । वह उसके समक्ष 50,000 रुपये का ऋण देने का प्रस्ताव रखती है। 
देवी से इस प्रकार अचानक भेट हो जाने पर ब्रजेश्वर को बड़ी प्रसन्नता होती है। 
वह एक निश्चित तिथि को घन लौटाने का बादा करके उसका प्रस्ताव स्वीकार 
कर लेता है। अपने पति के.साथ इस मिलन से देवी का मन बदल जाता है। वह 
भवानी पाठक से अनुरोध करती है कि उसे रानी के उत्तरदायित्वों से मुवत कर 
दिया जाए ताकि वह्‌ 'सत्री डाकू' का परित्याग करके सीधा-सादा जीवन बिता 
सके । पर उसे तुरन्त मुक्ति नही मिलती । 

इसी बीच ब्रजेश्वर अपने नीच और शैतान पिता को ऋण चुकाने के लिए तैयार 
करने में असफल हो जाता है और स्वयं कुछ और अवधि की छूट मागते के लिए 
देवी की मौका तक जाता है । वहां जब उसे यह पता चलता है कि उसके इृतघ्न 
पिता मे देवी की गतिविधियों के बारे मे अंग्रेजो को सूचना दे दी है और लेपिटनेन्ट 
ब्रेनान और उसके पांच सौ सिपाहियों को लेकर उसका पिता स्वयं देवी को 
पकड़वाने के लिए वहां आया हुआ है, तो वह स्तम्भित रह जाता है । उसे यह 
भी पता चलता है कि यह सव जानते हुए भी देवी ने उससे मिलने के बाद अपने 
साथियों सहित कग्रेजों के सामने हथियार डालने का निर्णय कर लिया है! वह 
देवी से प्रेम की भीख मागता है और गाव लौटकर उसकी सब से प्रिम पत्नी के 
हूप में रहने के लिए अनुरोध करता है। इससे देवी का मन वदल जाता है । 
उसी समय भारी तूफान आ जाता है । तूफान का लाभ उठाकर देवी सिपाहियों 
के घेरे से अपनी मौका निकाल ले जाती है और अंग्रेज सेनापति और हरवल्लभ 
दोनों को बंदी बना लेती है । पर बाद मे वह उन्हे छोड़ देती है और अपने पति के 
साथ गाव लौट जाती है। इस प्रकार देवी चौधरानी का अंत होता है और 
अफुल्ल का पुनर्जन्म । 


उ2 वकिमचद् भट्टो.क्नध्याव 


पत्नी के रूप मे प्रफूल्ल अपने प्रशिक्षण और आत्म-स्ाधना का बुन्दर 
प्रमाण देती है । वह सब की सेवा करती है और धर को सुख ओर शाति से भर 
देती है। पाठक मे उसे दूसरों के हित के लिए अपनी इच्छाओं का त्याग के 
की शिक्षा लो है । प्रफुल्ल की साधना 'अह भावना से पूरी तरह मुक्त थी 
यद्यपि वह ससार में रहती थी, लेकिन वह उससे परे थी । एक दृष्टि से वह से 
सासारिक इच्छाओं मे मुक्त थी। उसने तिप्काम कर्मी जीवन जीते का अध्याई 
किया था, और साथ ही अपने लक्ष्य की प्राप्ति के लिए कम के मार्य का ब्तरण 
कर रही थी । इच्छा का अर्थ है अपने लिए सुख की खोज, कर्म का अर्थ है दूसरो 
के लिए सुख की खोज । 


देबी चौध्ट रानी और भवानी प्राठक ऐतिहासिक व्यक्ति थे, जिनके उल्लेख 
कई प्राचीन अभिलेखी में मिलता है। हटर कृत 'स्टेटिस्टिकल एकाउप्ट्स्‌ ऑफ 
बगाल' में लिखा है कि लेफ्टिनेन्ट ब्रेनान ने 7787 से पाठक के विरुद्ध सु 
(किया और उसे मारा । देवी चौप्रराती ताम की एक स्त्री-डाकू की पाठक के साथ 
साठ-्याठ थी । र्यपुर जिला (अब बगला देश मे) देवी चौधरानी' के कथानेके 
को घटना-स्थल था। कलेक्टर स्लेजियर की रुखपुर सबंधी रिपोर्ट से पता 
चलता है कि उन दितो इकसी एक आम बात थी। इतिहासकार यदुताब सरकार 
के अनुसार पाठक बिहार के आरा जिले काथा और 787 मे अग्रेजो के विश 
लता हुशय सारा गया ।* 'देत्री चौधरानी' लिखते समय भी स्पध्टत बंकिम 
का लक्ष्य ऐतिहासिक उपस्यास लिखना नहीं था। उन्होंने तो केवल उसमे तत्कालीत 
सामाजिक परिम्धितियों को बथातथ्य प्रस्तुत किया । जहा तक चरित्रों का 
संब्रध है. उन्होंने उसका असख्विपजर इतिहास से लिया है और उन्हें नया रक्त 
और सास देकर दलित मानवता के निष्ठावान मुक्तिदृतों के रुप में पस्तुत किमा 
है वस्तुत उस्होंते उपलब्ध सामग्री के आधार पर ऐसी कथा गढी, थो उनकी 
वैचारिक आवश्यकताओं वे; अनुरूप थी। भवानी कोई मामूली डाकू नही है, ते 
देवी ऐतिहासिक अभिलेखो मे वणित उस अधकारमंय अवधि की आततावी 
स्त्री है । बढ़ दयाव्तधारियों के दब की गनी है । 


सीताराम' हमे जयौर और छुलता जिलो (अब दगता देश से) के प्राचीन 
इतिहास की ओर ले जाता है। सीताराम राय भूषण गाव का एक धनी और शवित- 


| ब्श्मि रचतावली, रातवाधिको सरुशरष्द, जगौय साहित्य परिषद्‌ 
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शाली जमीदार था, जिसने मुहम्मदपुर साम से एक नई राजधानी वा तिर्माण 
किया और उससे शान से रहने लगा। जसौर जिले के संबंध मे अपनी रिपोर्ट 
में वेस्टसैंड ने लिया है कि दिल्‍ली फे सप्माट ने जब सीताराम को अपनी और से 
बारह प्रान्तों के राजाओं से राजस्थ इफद्धा करने को कहां, तव उसने उन क्षेत्रों 
पर पब्जा कर निया और स्वयं अपने को यहां का शासक घोषित कर दिया और 
नवाब को राजस्व देने से इन्कार कर दिया। पर सम्राद के प्रति उसने ऐसा 
व्यवहार नहीं किया। मयाब्र गे उस पर आक्रमण फर दिया। किलाबदी-युक्त 
अपने नगर के भीतर से लड़ते हुए सीताराम ने नवाब की सेनाओं को पराजित 
कर दिया। पर अन्ततः यह नवाब द्वारा पड लिया गया या फिर उसने स्वय 
आत्मसमपंण कर दिया | एक कहानी के अनुसार उसने जहर पाकर आत्महत्या 
कर ली। एक अन्य कहानी के अनुगार उसे जिंदा सूली पर चढ़ा दिया गया। 
यह सद 8 वी शताब्दी के प्रारंभिक वर्षों में हुआ। इस उपन्यास के लिए भी 
उपभव्ध ऐतिहासिक सामग्री अपर्याप्त थी। पर बंकिम का लक्ष्य ऐतिहासिक 
उपन्यास लियना नहीं था, यद्यपि इसमें ऐतिहासिक पृष्ठभूमि का सही चित्रण 
किया गया है। इस सामग्री के आधार पर उन्होंने एक ऐसे नायक की कथा 
का निर्माण किया, जिसके मन में धर्म और नैतिकता के आधार पर एक न्यायपूर्ण 
व्यवस्था की स्थापना करने की उत्कट इच्छा थी और जिसने एक पतनशील 
राज्य के शोषण और अत्याचारो का साहस के साथ मुकाबला किया। पर कथानक 
में दिलचस्पी बाग विषय उतना यह नही है जितनी कि आत्मसंयम की कमी के 
कारण सक्षम महान चरित्र के क्रमशः पतन की घटना है। इसमे दिलचस्पी का 
विषय ऐतिहासिक तथ्य नही, बल्कि मानव स्वभाव और नैतिकता का चित्रण है। 


सीताराम को कहानी संक्षेप में इस प्रकार है। अपने भाले गगाराम को 
जीवित दफना दिए जाने से बचाने के प्रयास में सीताराम का एक मुसलमान 
काजी के साथ युद्ध हो जाता है और वह वहा से बचकर कही और चला जाता 
है ५ दहए बह मुहम्मदपुर नाम से एक नया नगर बमाता है, जिसमे वह एक हिन्दू 
राज्य की स्थापना करता है। चह उस नगर की अच्छी तरह किलाबंदी करवा 
कर उसमें बहुत से सुन्दर भवनों का निर्माण करवाता है। सीताराम चाहे कितना 
भी शक्तिशाली क्‍यों न हों, उसके जीवन में एक दुखद रहस्य है बहू अपनी 
पहली पतली श्री के साथ कभी इकट्ठा नहीं रहा, क्योकि किसी ने यह भविष्य- 
वाणी कर दी थी कि श्री अपने किसी अत्यन्त प्रियजन अर्थात पति की मृत्यु का 

४ 


नैतिक आदर्श 75 


लिए बकिर्म ने इतिहास के धुधले काल को चुना था, ताकि उनको अपनी कल्पना 
शक्ति की स्वच्छन्द उडान भरने का अवसर मिले। ऐतिहासिक दृष्टि से सत्य 
सामाजिक परिवेश में से उन्होंने ऐसे चरित्रों को चुना, जिनको वह अपनी 
आवश्यकता के अनुरूप ढाल कर नया आयाभ प्रदान कर सकते थे । 


वह कौन-सा सदेश है, जो वह इन पुस्तकों के माध्यम से देना चाहते 
थे। सर्वप्रथम इन तीनो ही मे सड़ी-गली, सामाजिक-राजनीतिक व्यवस्था के, 
जो शक्तिशाली के अत्याचारो से निर्वलों की रक्षा करने और सब को समान 
न्याय दिलाने मे असफल रही थी, विरुद्ध विद्रोह की भावना अभिव्यक्त हुई 
है। इस भावना से यह स्पष्ट है कि वकिम अराजकता, सामाजिक असतुलन 
और सामाजिक अन्याय से कितने दुखी, पोडित थे । ये उपन्यास देश की और 
- व्यापक परिप्रेक्ष्य मे समस्त मानवता की, सेवा की उनकी पवित्र भावना और 
न्याय, नैतिकता और निष्पक्षता पर आधारित सामाजिक व्यवस्था की स्थापना 
की उनकी उत्कट इच्छा का प्रतिनिधित्व करते है। 'आनन्दमठ' में उन्होने 
देशभक्ति की महिमा का ऐसा गुणगान किया कि समस्त देशवासियों मे एक लहर- 
सी दौड़ गई । देवी चौधरानी में भी परोपकारी डकतों के जोशीले' सदर्भ के 
माध्यम से मानवता की सेवा का सदेश दिया है। सीताराम' मे न्यायिक व्यवस्था 
की, क्योकि केवल इसके अन्तर्गत ही सामाजिक हित हो सकता है, पुनीत भावना 
का विकास होता है, यद्यपि अन्त में व्यक्ति को पतन के कारण उसमे सफलता 
नही मिलती । 


कुल मिलाकर बकिम ऐसे उच्चतर आयाम मे एक सन्देश देते हैं, जो राज- 
नीतिक भी है और नैतिक भी । “आनन्दमठ' के अन्त मे कहा गया है अपवित्र 
साधनो से पब्रित्र ध्येय की प्राप्ति न्‍्यायसगत नही है। सत्यानन्द को जब सफलता 
पर सफलता मिल रही थी, तब उसे हिमालय के मौत आध्यात्मिक वातावरण में 
जाने को कहा गया, क्योकि उसत्ते डकैती और लूटपाट के जो साधन अपनाए 
थे वे उसकी उच्च देशभक्ति की भावना की पूर्ति के लिए उपयुक्त नहीं थे । 
वर्षों बाद गाधीजी ने लोगों को यह शिक्षा दी कि पवित्र साध्य की प्राप्ति के लिए 
साधन भी उतने ही पवित्र होने चाहिए। जब कभी गाधीजी यह देखते थे कि 
उनके नेतृत्व में सचालित जन-आन्दोलन मे पाप या हिंसा प्रवेश कर गई है, तब 
सफलता की ओर अग्रसर होने के वावजूद वह आन्दोलन बन्द कर देते थे और 
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अपनी आत्मा छो एकान्तता में विचरने लगते थे। चस्तुत: यह कहना 
अतिशयोकित नही होगा कि बकिम पहले व्यक्ति थे, जिन्होंने राजनीतिक और 
सामाजिक सैवा के क्षेत्रो मे नैतिकता का प्रवेश कराया। बंकिम ने आधुनिक देशभक्ति 
की भावना में भारतीय नैतिकता की प्राचीन भावना को समाविष्ट किया । 

दिवी चौधरानी” मानो वंकिम के आत्म-साधना के उस सिद्धान्त की अभि- 
च्यक्तित है जिसका निरूपण इन्होंने अपने कई ग्रंथो, विशेषकर 'धर्मंतत्व' भें किया 
है। इस सिद्धान्त में, जैसा कि हम आगे पढ़ेंगे, मनुष्य का यह कर्तव्य बताया 
गया है कि वह सभी मानवीय क्षमताओं के संतुलित विकास के लिए श्रयत्न करे। 
धर्म का मूल है साधना--यह है चह संदेश जो वंकिम' इस उपस्यास के माध्यम से 
देना चाहते है। इसके अतिरिक्त इसमे मानवता की सेवा को उच्च मैतिकता 
प्रदान को गई है, क्योकि समस्त मानवता ईश्वर का ही रूप है। 'लानर्दमठ 
की भाति इसमे भी साधन और साध्य का प्रश्त उठता है, क्योकि कहानी के 
अन्त मे भवानी पाठक अन्ततः यह अनुभव करता है कि चाहे अच्छे उद्देश्य की 
प्राप्ति के लिए सही, उसने ढकती डालकर पाप किया है ओर उसका प्रामश्वित 
करने के लिए वह अपने को अंग्रेजों के हवाले कर देता है। 'सीताराम' मे संतुलित 
व्यक्तित्व ओर न्यायिक साम्ाजिक-राजनीतिक व्यवस्था की प्राप्ति के लिए 
आवश्यक बुनियादी तत्वों के रूप मे उच्च नैतिक मूल्यों को प्राथमिक माना गया 
है। सीताराम के नायक से कई उच्च गुण हैं, पर न उसका व्यक्तित्व संतुलित 
है ओर न उसमे आत्मसयम के मूल गुण है। इस घातक अभाव के कारण वह 
स्वय और उसके श्रेष्ठ नायकोचित गुणों के कारण निर्मित उसका स्यायाधारित 
शासन तहत-नहस हो जाता है । 


ये तीनो ही उपन्यास विवादास्पद है। कुछ आलोचको के अनुसार घोकिम की 
ये सर्वोत्तृप्द कृतियां हैं, क्योकि इनसे उनके राष्ट्र ठिर्माण के संदेश और दार्शतिक 
विचारों का सार है। इनके सब से बड़े प्रशंसक श्री अरक्ति्द हैं, जिनका कहता 
है . “यह संभव है कि भावी साहित्यिक समालोचक कपासकुण्डला', 'विधवृक्त/ 
और #प्णकान्तेर विल! को उनकी श्रेष्ठ कृतियां कार दें और उनकी देवी 
चौधराती, आमन्‍्दमठ', 'क्ृष्ण-चरिन्र” और 'धर्मंतत्त्व की सीमित प्रशंसा 
करें, तो भी इन बाद की रचनाओं के बंकिम को, न कि महात सुजवा- 
तक कृतियों के वकिम को, ऋाधुनिक भारत के सिमताओं में स्थान मिलेगा । 
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पहले का बंकिम एक कवि और शलीकार था। बाद का बकिम एक ऋषि और 
राष्ट्र-मिर्माता था ।/* 


और कई आलोचक हैं जो इन तीनो उपन्यासो को कलात्मकता की दृष्टि से 
ऊचा स्थान नही देते । रवीन्द्रनाथ ठाकुर वकिमचन्द्र के महान प्रशससक थे, पर 
वह कलात्मक दृष्टि से “आनन्दमठ” को अधिक महत्त्व नहीं देते। पर साफ 
बात यह है कि कला या यथार्थ का चित्रण वकिम के इन उपन्यासो का ध्येय नहीं 
था। इन उपन्यासो मे ये सब कलात्मक आवश्यकताए कुशल उपदेशात्मकता 
और एक महान सदेश प्रसारित करने के सर्वोपरि उद्देश्य के समक्ष गौण है । 
उदाहरण के लिए, देवी अचानक डाकुओं की एक रानी से सीधी-सादी गृहिणी बन 
जाती है, जो अपना घरेलू कामकाज और अपने पति तथा परिवार के अन्य 
सदस्यों की सेवा करती है | यथार्थ या कला की दृष्टि से ऐसा परिवर्तन शायद 
अवांछित है । पर वकिम के लिए कहानी में ऐसा मोड़ अनिवार्य था। वह यह 
दिखाता चाहते थे कि अपनी पांच वर्ष की कठिन आत्म-साधना के माध्यम से देवी 
ने ऐसा उच्च संतुलित व्यक्तित्व पा लिया था कि वह कैसी भी परिस्थितियों से 
तालमेल बैठा सकती थी और एक बड़े समाज की इकाई के रूप मे परिवार की 
सेवा कर सकती थी। इसी प्रकार सीताराम का भी बिता किसी पूर्वे भूमिका 
के सहसा पतन केवल मनुष्य में आत्मसंयम की कमी के घातक परिणामों को दर्शाने 
के लिए किया गया। इनमे आकस्मिक घटनाए प्रचुर है! कही-कही तो आव- 
श्यक सत्यापन की भी चिन्ता नही की गई। चरित्र कुछ पूर्व विचारित निश्चित 
साचो में ढाले गए है । वकिम ने जानबूझकर कलात्मकता की उपेक्षा की है 
क्योकि वह चाहते थे कि संदेश प्रमुख रहे और उपदेशात्मकता के कारण ही 
ये पुस्तकें स्वय अपने मे एक वर्ग वन गई है। 


क्या बंकिस मुस्लिम-विरोधी थे ? यह प्रश्न इन तोत उपन्यासों और 
*राजसिंह' के संबध मे महत्त्वपूर्ण बन जाता है। यह प्रश्व जोरदार ढंग से 30-40 
वर्षों मे सामने आया, जब मृूसलमानो के एक वर्ग ने बंकिम को मुसलमानों से 
धृणा करने वाला कह कर उनकी भर्संता की । विद्वत वर्मो में इस प्रश्व की गहराई 
से जाच की गई और यह पाया गया कि बंकिम वास्तव मे मुस्लिम-विरोधी नही थे , 
ओर उनके विरुद्ध यह जो नारा दिया गया वह मुख्यतः राजनीति से प्रेरित था. ! 


+ दंकिस, तिलक, दयानन्द 
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निस्सदेह वकिम हिन्दू धर्म से, उसके विशुद्ध रूप में, गहराई से सम्बद्ध थे। 
लेकिन अपने पर्स के प्रति उनके आस्था का यह अर्थ नही था कि बह दुसरे धर्मो 
के प्रति विद्वेंप रखते थे । उनको ममस्त कृतियों में वही भी पाठवः को किसी 
रुप में भी धामिक कट्भरता के दर्शेत नहीं होते। इसके विपरीत जैसाकि हम 
अगले अध्याय मे देखेगे उन्होने हिन्दू धर्म की बड़ी उदार व्याख्या प्रस्तुत की, 
ताकि उसे सार्वधोमिक स्वीकृति मिल सके । इसी प्रकार कही भी उन्होंने इस्लाम 
की धर्म के रूप मे या मुसलमानों की सम्प्रदाय के रूप में जरा भी निन्‍्दा नहीं 
की । यदुनाथ सरकार का कहना है, “आज तक कोई भी व्यक्ति यह नहीं दिया 
सका कि। बकिमचत्द ने अपनी रचनाओ में इस्ताम की सच्चाई और उसूलों को 
गलत सिद्ध करने का भ्रयास किया हो या इस्लाम धर्म के प्रवर्तक के लिए 
अपशब्दो का प्रयोग किया हो... ।/* आतत्दमठ', दिवी चौधरानी' ौर 
ीताराम' मे उन्होने पृष्ठभूमि के लिए मुस्लिम द्वास की अवधि चुनी, जो 
ऐतिहासिक दृष्टि से निविवाद है और उन्होंने उसको इसलिए नहीं चुना कि 
उन्हें मुसलमानों के भ्रति कोई विद्वेप था, बल्कि इसलिए चुना कि वह उनकी 
कलात्मक और वैचारिक आवश्यकताओं के लिए सर्वाधिक उपयुक्त थी। 
इस ' पृष्ठभूमि में यदि देखें तो जैसा कि श्री रखा-उल करीम ने कहा है, “उम्होंति 
बुछ जीवित चरित्रो का चित्रण किया है, इसलिए प्रेम या घृणा का प्रश्त बिलकुल 
नहीं उठता ।”** बदि कोई उनके उपन्यासों के आधार पर अनुमान लगाना चाहे 
तो देखा जाएगा कि उनका कोध अग्येजों के प्रति रहा है। 'आमन्दमढ! में युद्ध 
मुख्यत्' कम्पनी के सिषाहियों के साथ है। देवी चौधरानी' में भी अंग्रेज ही देवी 
और पाठक को बदी बनाने का प्रयत्त करते है। मुसलमान शासक पृष्ठभूमि मे हैं। 
यदि पतनशील मुस्लिम शासन की भत्सेना की गई है, तो इसलिए नही कि वह 
मुस्तिम शासत है, बल्कि इसलिए कि बह पतनशील है । हु 


इसका प्रमाण बंकिम द्वारा किया गया सीताराम बा चरित्र चित्रण है। 
सीताराम का सलाहकार चादशाह नाम का एक सुसलमसात फकीर था। उसने उस 
फकीर की सलाह पर अपनी राजधानी का नाम 'सूहम्भदपुर' रखा। वह उस 
फकीर का, जो हिन्दू और मुसलमानों में किसी प्रकार का भेदभाव नहीं रखते 
था, बड़ा आदर करता था। उसी प्रकार सीताराम स्वयं भी सुस्लमानों के अति 


+ प्रफिस सेस्टेनरो सप्लीमेन्ट, हिन्दुस्तात स्टैण्डड, 26 जून, ३9३8 | रु 
$+ किसचन व्योए मुसलमान सथाज हक है 


नेतिके आदर्ण १9 
भेदभाव नहीं रखता या ओर अपनी सारी प्रजा, हिन्दू और मुसलमानों के साथ 
समान व्यवहार करता था। साथ ही बंकिम ने सीताराम के हिन्दू धर्म के आदर्शों 
से पतन का खुलकर चित्रण किया है और यह दिखाया है कि किस प्रकार श्री को 
न पा संकने के कारण, निराश होकर उसने प्रजा पर निरंकुश अत्याचार किए। 
यहां यह ध्यान देने योग्य है कि सीताराम द्वारा श्री की सन्‍्यासिनी साथिन जयन्ती 
को नंगा करके सार्वजनिक स्थान पर कोड़े लगवाने का आदेश देता उसका ऐसा 
कृत्य था जो हिन्दू धर्म-विरोधी था । किसी नायक के अनाचार और पतन का 
इससे अधिक खुला चित्रण नही हो सकता । बंकिम ने सीताराम को भी, जिसे वह 
मुस्लिम शासन का विरोध करते वाले अंतिम वीर हिन्दू शासक के रूप मे चित्रित 
करना चाहते थे, कतई नही वरशा । सीताराम के पतन की उस अवस्था 
में फकौर अत्यन्त निराश होकर ये कट शब्द कहता हुआ मयका जाने के लिए 
निकल पड़ता है, “मैंने यह निर्णय कर लिया है कि मै वहा नही रहूगा जहा हिन्दू 
रहते हैं। यह शिक्षा मुझे सीताराम से मिली है ।” बया किसी पतित हिंल्‍्दू राजा 
के लिए इससे भी बढ कर कोई कलक हो सकता है। यदि वकिम मुस्लिम-विरोधी 
होते, तो वह एक मुसलमान फकीर के मुह से एक हिन्दू राजा की इस प्रकार भत्सना 
न करवाते । अतः बंकिम उन शासकों के प्रति कटु थे, जो मानवीय मूल्यों 
से रहित थे, फिर चाहे वे हिन्दू हो या मुसलमात, इससे कोई अतर नहीं 
पड़ता । 


“राजसिंह' एक दूसरा उपन्यास है, जिस पर गलत तरीके से मुस्लिम-विरोध 
का लाछन लगाया गया है। ऐतिहासिक दृष्टि से देखे तो यह एक राजपूत राजा 
और मुगल बादशाह के वीच युद्ध की कहानी है। इसमे सम्प्रदाय, धर्म भा 
मुसलमानों के प्रति किसी प्रकार के उपेक्षा भाव का कोई प्रश्न नहीं है। इसमें 
मुगल सम्राट के आक्रमणों से अपनी स्वतन्त्रता की रक्षा करण के घछिए 
एक छोटे से राज्य के शासक के वीरतापूर्ण प्रयामों का लेखा-जोया है। मूलतः 
महू साम्राज्यवादी आतन्रमण के विरुद्ध देशभक्तिपूर्ण युद्ध की सार्वभौमिकः महत्त्व 
की कहानी है। इसे पढ कर मन मे जाति या धर्म से परे गहरी देशभगित की भावना 
पैदा होती है । 'राजसिंह' एक शक्तिशाली शासक बे सैनिक मसांग्राश्यवादी इरादो 
के विश्द्ध वीरतापूर्ण मुकाबले का अमर प्रतीक रहेगा । 


इस स्वंध मे मानों गलतफहमी दूर करने केः लिए हो सभदत. बविस ने 
स्वयं पुस्तक के अंत में लिखा है, “कोई अच्छा केवल इसलिए नहीं है कि यह हिन्दू 


420 गकिमचन्द्र चट्टोपाष्याय 


है और बुरा इसलिए नही है कि वह मुसलमान है । इसी प्रकार यह कहना भी 
सत्य नही है कि सभी हिन्दू बुरे है या सभी मुसलमान अच्छे हैं। दोनो ही जातियों 
मे अच्छे या बुरे लोग हैं। बल्कि यह स्वीकार करना होगा कि चूंकि मुसलमातीं 
ने भारत में इतनी शताब्दियों तक शासन किया, इसलिए दे निश्चित ही शासक 
के गुणों की दृष्टि से अपने समसामग्रिक हिन्दुओ से श्रेष्ठ रहे होंगे। पर यह भी 
सत्य नही है कि सभी मुसलमान शासक हिल्दू शासकों से श्रेष्ठ थे । कुछ मुसलमान 
शासक गृणी थे, तो रुछ हिन्दू शासक बेहतर थे ।” 


वकिम की विस्तृत चित्रशाला में हमे दोनों जातियों के अच्छे और बुरे पुए्पो 
और महिलाओ के दर्शन होते हैं । कला की दृष्टि से यह एक दिलचस्प बात्त है कि 
बकिम द्वारा चित्रित सर्वोत्कृष्ट पात्रों में से कुछ मुसलमान हैं ॥ आयशा अपने 
सौंदर्य, प्रेम और जगतसिह के प्रति एकनिप्ठता के कारण एक अद्वितीय पात्र 
है। वह बकिम की सर्वाधिक मनमोहक महिला पात्र है। उस्मान और सुवारक 
दोनों वौर पात्र है और वीरता के उच्च गुणो से सपन्न हैं । यहा तक कि 'मुणालिनी 
का गौण पात्र मुहम्मद अली भी अपने अच्छे कार्यों के कारण देदीप्यमान है, 
जबकि एक हिन्दू मंत्री पशुपत्ति को घृणित देशद्रोही के रूप में चित्रित किया 
यया है। 
कुछ व्यक्तियों का यह आरोप है कि बकिम ने भारतीय समाज के बहुमुद्दी 
स्वरूप की उपेक्षा की । पर यह कथन सत्य प्रतीत नही होता । हिन्दू मूल्यों के प्रति 
पूर्ण आस्था के बावजूद वकिम ने भारत की जनसख्या के समप्टियत रूप की कदापि 
उपेक्षा नही की । उतकी कई रचनाओं से यह प्रमाणित हो जाता है । उदाहरण 
के लिए, भारतीय कृपक सवधी उनकी घारणा से हाशिम ब्रोख और राम बीवतते 
एक मुसलमान और एक हिन्दू कृषक सम्मिलित हैं। भारतीय किसानों के प्रति 
बह जो गहरी सहानुभूति व्यक्त करते है, वह दोनों जातियो के किसानो के लिए 
है। इतिहास विधषयक उनके निबन्धों से यह पता चलता है कि वह उस ऐतिदासिक 
प्रक्षिया के प्रति पूरी तरह सचेत थे जो मुसलमानों को भारत में खाई और अत्ततः 
उन्हें इसका अंग बना दिया + देखिए, 'भारत कलक') 


वेकिम की आस्था बुनियादी मूल्यों मे थी, न कि साम्प्रदायिक भेदभाव मे । 
इन मूल्यों को उन्होने धर्म कहा है। यह एक अलग बात है कि उनकी राय में हिन्दू 
धर्म में 'धर्म' के तत्व मनसे अधिक हैं । ५९ महत्त्वपूर्ण बात्‌ यह है कि धर्म अर्थात 


भतिक आदर्श ह्था 
चरित्र के बुनियादी ग्रण मनुष्य मे अवश्य होने चाहिए, चाहे वह किसी भी घ॒र्मं 
का क्यों न हो । उनके उदार विचारों की इससे अधिक स्पष्ट अभिव्यक्ति और 
किसी प्रकार नही हो सकती जितनी कि “राजसिंह' के आमुख में लिखे गए निम्न 
शब्दों से होती है, “कोई व्यक्ति, चाहे वह हिन्दू हो या मुसलमान, जिसमे अन्य 
शुणों के साथ 'धर्म' है, श्रेष्ठ है। वह व्यक्ति, जिसमे और सब गुण है, पर धर्म' 
से रहित है, निक्ृप्ट है, फिर चाहे वह हिन्दू हो या मुसलमान ।” 


!!. समाज सुधार और राजनीति 
सम्बन्धी विचार 


मामास्यत एक सरकारी कर्मचारी को अपने राजनीतिक विचार व्यक्त 
करने की छूट नही होती, फिर मी बकिम ने अपने इस प्रवगर के विचारों को व्यक्त 
करने में आनाकानी नहीं को । कही-कही तो बहू सरवगर की सुली आलोचना 
में भी उतर आए । उनकी कच्ासाहित्वेतर रचनाओं, गरहाँ तक दि व्यंग्य जखो 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि बह अपने देश के लिए किस प्रकार की राजनीतिक 
और सामाजिक श्यवस्था चाहते थे | ये विचार उसकी रचनात्मक विस्तनां का 
सार सामने लाकर रख देते हैं । 


बकिम की प्रसिद्धि का युग भारतीय राष्ट्रवाद वा बीजारोपण का युग था । 
876 मे सुरेद्नाय बनर्जी और आनन्दमोहन बोस के नेतृत्व में इण्डियन 
एसोसिएशन की स्थापना हुई, जिसने अन्यायपूर्ण निर्णयों के विरुद्ध बहुत 
आदोलनो का सूत्रपात किया । अर्सनिक सेवा केस मामले मे एसोसिएशन ने समस्त 
आरत से महयोग की अपील करते का निर्णय किया । इस संदर्भ भे/ सुरेस्दताम 
बनर्जी ने सारे भारत का दौरा किया, जिससे राष्ट्रीय एकता की बढती हुई 
आवता को बल मित्रा । 877 के दिल्‍ली दरवार मे सारे भारत के प्रतिनिधियों 
को एक मच पर इकट्ठा होने का अवसर मिला । 'आर्म्स एटा और 48728 
के 'वर्नाकुलर प्रेस एकट' के विरुद्ध आदोलन, 3883 बय 'इत्वर्ट बिल आन्दोलन 
उसी वर्ष का प्रथम राप्ट्रीय सम्मेलन और 885 में भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस 
की स्थापना--ये भारतीय शप्ट्रूवाद के उन प्रारंभिक दिनो की छुछ महत्त्वपूर्ण 
राजनीतिक घटनाएँ थी । श्रश्त यह है कि देश छी राजनीतिक यतिविधियों के 
सबंध मे बकिम की स्थित्ति क्या थी ? 

3857 के विद्रोह के तुरन्त बाद तक और उससे पहले सरकारी कर्मचारियों 
को जो स्वतन्त्रता आप्त थी, उसका फायदा उठाकर बंकिम 863 में खुलना मे 
कार्य करते हुए क्षिटिश इंडियन एसोसिएशन के सदस्य बन गए ।* 





के द्रक्मि रखनावली भाग-2, साहित्य ससद, जे. सो. बगल लिखित प्रस्तावना 
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जब इंडियन एसोसिएशन की स्थापना हुई, तब वकिम ने उसे सहानुभूति 
भरा एक पत्र लिखा और 879 मे एक प्रतिनिधि मडल को इग्लैंड भेजने के लिए 
धनराशि एकत्र करने मे एसीसिएशन की सहायता की । इससे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि सार्वजनिक हित के लिए राजनीतिक संगठन की स्थापना के प्रति उनकी 
महानुभूति थी। पर आगे चल कर लगता है उनको इस प्रकार की कार्यपद्धति मे 
विश्वास नही रहा, या यो कहें कि उनके विचारो में कुछ परिवर्तन आ गया। 
सेवा-निवृत्ति के वाद वह भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के सदस्य वन सकते थे, पर 
उसके उद्देश्यों और लक्ष्यों के प्रति सहानुभूति रखते हुए भी उन्होने ऐसा नहीं 
किया विजयलाल दत्त के अनुसार बकिम झा कहना था कि “मैं यह तो नहीं कह 
सकता कि मुझे कांग्रेस से महानुभूति नही है । यह निविवाद है कि इसके सम्मुख 
एक पवित्र उद्देश्य है, पर इसकी कार्य-पद्धति ऐसी है जो जन-सहयोग से दूर है ।”' 
इसके सभी आदोलन अत्पकालिक है और उनमे आतरिक शवित का अभाव है ।/* 
उन्होंने दत्त से कहा कि यद्यपि मैं अब सरकारी सेवा के बन्धनो से मुक्त हूँ, पर 
फिलहाल मेरा कांग्रेस मे शामिल होने का कोई इरादा नहीं है। यह नहीं कहा जा 
सकता कि वह बाद में भी किसी समय काग्रेस मे शामिल होना चाहते थे या नही । 
पर यह स्पष्ट है कि कांग्रेस के पवित्र उद्देश्यो' के प्रति उन्हें पूरी सहानुभूति थी । 
उन्हें इसकी कार्यपद्धति पसन्द नहीं थी जिसके कारण वह कुछेक उच्चवर्गीय 
व्यक्तियो तक सीमित रहती थी और जनता में उसका सवध स्थापित नही हो 
पाता था। 


उनके सामाजिक-राजनीतिक विचारो की विस्तार से जांच करने से पहले 
उनका अखिल भारतीय स्तर पर स्थान निर्धारित करना आवश्यक है । कुछ 
हल्को का ऐसा विचार है कि बंकिम सारे भारत के नहीं अधितु केवल बंगाल के 
संदर्भ में सोचते थे । यह विचार पूर्णत॑' सत्य नही है। यह सत्य है कि अपनी 
कुछ रचनाओ में उन्होंने केवल बगाल का जिक्र किया है । यह भी सत्य है कि बह 
बंगाल के साहित्य, इतिहास और सस्क्ृति के पुनस्ज्जीवन के लिए बहुत गम्भीरता 
मे प्रयत्त कर रहे थे । पर यह कहना गलत है कि उनका दृष्टिकोण प्रात्ीय था या 
भारतीय राष्ट्रवाद की बढ़ती हुई भावना से वह अछूते थे । उनकी रचनाओ में 
अक्सर अखिल भारतीय चेतना के दर्शन होते है और इस दृष्टि से वे रचनाएँ मारे 
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सामान्यतः एक सरकारी कर्मचारी को अपने राजनीतिक विचार व्यक्त 
करने की छूट नही होती, फिर भी बकिम ने अपने इमस प्रकार के विचारों को व्यक्त 
करने में आनाकानी नहीं की । कही-कही तो वह सरकार की खुली आलोचना 
में भी उतर आए । उनकी कथासाहित्येतर रचमाओं, यहाँ तक कि व्यंग्य लेखों 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि वह अपने देश के लिए किस प्रकार की राजनीतिक 
और सामाजिक व्यवस्था चाहते थे । ये विचार उनकी रचतात्मक चिन्तता का 
सार सामने लाकर रख देते है । 


वकिम की प्रसिद्धि का युग भारतीय राष्ट्रवाद का बीजारोपण का युग था । 
876 में सुरेख्धनाथ बनर्जी ओर आतन्दमोहन बोस के नेतृत्व में इण्डियन 
एसोसिएशन की स्थापना हुई, जिसने अन्यायपूर्ण निर्णयों के विदद्ध बहुत-्त 
आदोलनो का सूतरपात किया । असैनिक सेवा के मामले में छस्ोसिएशन ने समस्त 
भारत से सहयोग की अपील करने का निर्णय किया । इस संदर्भ मे- सुरेखद्रताथ 
बनर्जी ने सारे भारत का दौरा किया, जिससे राष्ट्रीय एकता की बढती हुई 
भावना को बल मिला । 2877 के दिल्‍ली दरवार में सारे भारत के प्रतिनिधियों 
को एक मच प्र इकट्ठा होने का अवसर मिला । 'आम्स एक्ट' और 878 
के वनकूलर प्रेम एक्ट' के विरुद्ध आदोलन, 883 का 'इल्वरें बिल आत्दोलनं 
उसी वर्ष का प्रथम राष्ट्रीय सम्मेलन और 3885 में भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस 
की स्थापना--ये भारतीय राष्ट्रवाद के उन घारंभिक दिनो की कुछ महत्त्वपूर्ण 
राजनीतिक घटनाएँ थी । प्रश्न यह है कि देश की राजनीतिक गतिविधियों के 
संबंध मे बकिम की स्थिति क्‍या थी २ 

१857 के विद्रोह के चुरन्त बाद तक और उससे पहले सरकारी कर्मचारियों 

को जो स्वतस्तरता प्राप्त थी, उसका फायदा उठाकर बंकिम 7867 में पुलता में 
कार्य करते हुए द्विदिश इंडियन एसोसिएशन के सदस्य बन गए ।* 
$% अंश्मि रघनावसों भाग-2, साहित्य ससर, हे. सो बणल लिदित प्तावना 
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जब इंडियन एसंसिएशन की स्थापता हुई, तब बकिम ने उसे सहानुभूति 
भरा एक पत्र लिखा और 879 में एक प्रतिनिधि मंडल को इग्लैंड भेजने के लिए 
घनराशि एकत्र करने में एसोसिएशन की सहायता की । इससे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि सार्वजनिक हिंत के लिए राजनीतिक समठन की स्थापना के प्रति उनकी 
महानुभूति थी। पर आगे चल कर सगता है उनको इस प्रकार की कार्यपद्धति मे 
विश्वास नही रहा, या यो कहें कि उनके विचारों में कुछ परिवर्तेत आ गया | 
सेवा-निवृत्ति के बाद वह भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस के संदस्थ वन सकते थे, पर 
उसके उद्देश्सो और लक्ष्यों के प्रति सहानुभूति रखते हुए भी उन्होंने ऐसा नहीं 
किया | विजयलाल दत्त के अनुसार वकिम झा कहता था कि “मैं यह तो नहीं कह 
सकता कि मुझे काग्रेस से सहानुभूति नहीं है। यह तिविवाद है कि इसके सम्मुख 
एक पवित्र उद्देश्य है, पर इसकी कार्य-पद्धति ऐसी है जो जन-सहयोग से दूर है ।” 
इसके सभी आदोलन अल्पकालिक है और उनमे आतरिक शक्ति का अभाव है ।/* 
उन्होंने दत्त से कहा कि यद्यपि मैं अब सरकारी सेवा के बन्धनों से मुक्त हैँ, पर 
फिलहाल मेरा काग्रेस मे शामिल होने का कोई इरादा नही है। यह नही कहा जा 
सकता कि वह वाद मे भी किसी समय कांग्रेस में शामिल होना चाहते थे या नहीं । 
पर यह स्पष्ट है कि कांग्रेस के 'पवित्न उद्देश्यो' के प्रति उन्हें पूरी सहानुभूति थी । 
उन्हें इसकी कार्यपद्धति पसन्द नहीं थी जिसके कारण वह कुछेक उच्चवर्गीय 
व्यक्तियों तक सीमित रहती थी और जनता से उसका संबंध स्थापित नही हो 
पाता था। 


उनके सामाजिक-राजनीतिक' विचारों की विस्तार से जाँच करने से पहले 
उनका अखिल भारतीय स्तर पर स्थान निर्धारित करना आवश्यक हैं । कुछ 
हलल्‍को का ऐसा विचार है कि बकिम सारे भारत के नहीं अपितु केवल बगाल के 
संदर्भ में सोचते थे । यह विचार पूर्णत॑ सत्य नहीं है। यह सत्य है कि अपनी 
कुछ रचनाओ मे उन्होंने केवल बगाल का जिक्र किया है। यह भी सत्य है कि वह 
बगाल के साहित्य, इतिहास और संस्कृति के पुनरुज्जीवन के लिए बहुत गम्भीरता 
से श्रयत्व कर रहे थे । पर यह कहना गलत है कि उनका दृष्टिकोण प्रात्तीय था या 
भारतीय राप्ट्रवाद की बढ्ती हुई भावना से वह अछूते थे । उनकी रचनाओ में 
अक्सर अखिल भारतीय चेतना के दर्शन होते है ओर इस दृष्टि से बे रचनाएं सारे 





# भारतों, मादाढ़ 307 (वि.स ) 


24 अंकिमबद् चट्टोपाध्याय 


देश के लिए आकर्षक तथा उपयोगी हैं। उनकी कई कृतियों में अखिल भारतीय 
चेतना पूरी तरह स्पष्ट है। उनके निबन्ध 'भारत कलंक' (विविध प्रबंध-) में 
इस संबंध में उसके विचारी का सार विद्यमान है ! इस निबंध में उन्होंने देश के 
पतन का कारण प्राचीन भारत में राष्ट्रवाद और राजनीतिक श्वत्तन्वता की 
विचारधारा का अभाव बताया है। उन्होंने भारतीयों मे राप्ट्र-तिर्माण की 
भावना के अभाव के निए खेद प्रकट किया है । उन्होंने लिखा कि भारत विभिन्न 
सम्प्रदायों, विभिन्न भाषाओं तथा विभिन्न धर्मों वाले बहुसंख्यक लोगों की भूमि 
है। उन्हीते इस पर खेंद प्रकट किया कि इन सब मे एकता नहीं है । उनके विचार 
में राष्ट्रीय और_राष्ट्र-तिर्माण की विचारधारा हमे अंग्रेजो से प्राप्त हुई और 
थे उनके ऐसे उपहार हैं, जिन्हें भारतीय जनता को स्वीकार करना चाहिए। 


एक अन्य निबन्ध बँंग दर्शनेर पत्र सूचना में उन्होंने भारत के विभिन्न 
जाति और भाषा समूहो के बीच विचारों और प्रयासों की एकता शीत्नातिशीध्र * 
लाने पर बल दिया है । उस समय वह स्पष्टतः राष्ट्र-निर्माण के लिए अन्तप्रौतीय 
एकता की समस्या पर विचार कर रहे थे। उनकी दृष्टि मे इन विचारों को बंगाल 
को सीमा के परे समस्त भारत तक पहुँचाना अभीष्ट था। इस समय सस्कृत 
जैसी किसी सामान्य भाषा के अभाव में यह विचार अंग्रेजी के माध्यम से ही देश 
भर में पहुँच सकते हैं! इसीलिए उन्होंने अखिल भारतोय एकता स्थापित करने 
के लिए अग्रेजी भाषा की भूमिका पर बल दिया । डा. एस. सी मुखर्जी को 2872 
में लिखे गए अपने एक पत्र में उन्होंने कहा, “जब तक बंगाली और पंजाबी एक 
दूसरे को नही समझ लेते और प्रभावित सही करते और फिर एक होकर अपना 
प्रभाव अंग्रेजो पर नहीं डालते, तब तक भारत की मुक्ति की कोई आशा नही 
है ।* यह उनके इस विचार का, कि अन्तर्प्रातीय एकता का हमारे विदेशी शासकों 
पर कितना गहरा प्रभाव पड़ सकता है, एक उदाहरण मात्र है । 


इतिहास का अध्ययत राष्ट्रीय चेतना उत्पन्न करने का एक अत्यन्त प्रभाव- 
कारी माध्यम है । बंकिम ने इस पर खेद प्रकट किया कि भारत का कोई सही 
इतिहास अर्थात भारतीम दृष्टि से लिखा गया इतिहास नही है, ठीक वैसे ही जैसे 
बंगाल के मही इतिहास के अभाव के; प्रति उन्होंने खेद व्यक्त किया था । प्राचीन 
और आधुनिक सारत को स्थितियों की विस्तृत तुलवा करते हुए उन्होंने अनुभव 


+ अंकिम रचतादसों गतवार्दिशी संह्शरण, बंयोय साहित्य परिषद 
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किया कि आधुनिक स्थितियाँ अधिक लाभकारी है (भारतवर्षेर स्वाधीनता एवं 
पराघीनता ) । वह अग्रेजो की नीतियों और समस्त भारत पर उनके प्रभाव के 
प्रति पूरी तरह सचेत थे (प्राचीन भारतवर्षेर राजनीति) । 'धर्मतत्त्व” (अध्याय 
24) में गुरु चेतावनी देता है कि भारत को पश्चिम की आक्रामक देशभवित की 
नकल नहीं करनी चाहिए, बल्कि देशभक्ति और विश्ववधुत्व में सतुलन रखना 
चाहिए । वह आगे कहते है--थदि ऐसा हुआ तो आगे आने वाला भारत 
राष्ट्रों के समुदाय में सब से अग्रणी स्थान पाने के योग्य हो जाएगा ।” इन 
उदाहरणो और इसी तरह के अन्य उदाहरणो से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
बकिम भारतीय एकता और राष्ट्रीयता के नवोंदित उत्साह में पूरी तरह पे 
थे । सनसनी पैदा करने वाली राष्ट्रीय चेतना की लहर ने उनके समस्त व्यक्तित्व 
को प्रभावित किया था। उन्हें एक विदेशी प्रभु के द्वारा दिए गए लाभो को 
भोगते हुए अपने ही देश में एक अस्थायी निवासी की तरह जीवनयापन करने 
से घृणा थी। वह राष्ट्रीय एकता और राष्ट्रीय पुनर्जागरण के लिए व्यग्र थे, 
ताकि सारा भारत मिल कर एक हो सके । सीमित पैमाने पर और विशाल राष्ट्रीय 
परिध्रेक्ष्य मे वह बंगाल के पुनर्जागरण के सबंध में भी सोच रहे थे । बगाल की 
सीमाओं में उन्होने जन-शिक्षा के लिए मातृभापा के अपनाए जाने के लिए 
बीडा उठा लिया । 


बकिम की राजनैतिक विचारधारा मे तीन अलग-अलग प्रवृत्तियाँ थी- 
उदारतावाद, आमूल परिवर्तनवाद और नैतिकता का सचार । सम्भवत बह 
अपने जीवन दर्शन में इन तीनो प्रवृत्तियों के सश्लेषण का प्रयास कर रहे थे, 
पर कभी-कभी कोई एक प्रवृत्ति दूसरी प्रवृत्तियो पर हावी हो जाती थी। उन्होने 
कुछ समय तक अग्रेजी राज्य को भारत के लिए उपयोगी माना। उनके इस कथन 
में हमे उनके उदारवादी स्वरूप के दर्शन होते है । पाश्चात्य शिक्षा और विज्ञान 
तथा अंग्रेजी भाषा की श्रशसा में मुखर उस युग की उदारवादी विचारधारा 
उनमे साफ झलकती है। पर धीरे-धीरे उनकी विचारधारा आमूल-चूल परिवर्तन 
के अधिकाधिक निकट आती गई और एक प्रकार से, कम से कम वैचारिक 
स्तर पर, वह उस प्रकार की परिवर्ततवादी विचारधारा के अग्रदूत बन गए, 
जो उस शताब्दी के अंतिम वर्षों मे भारतीय राजनीति पर छाई रही ! अनुनय- 
विनय की राजनीति से उन्हें घृणा थी, जिसका वर्णन उनकी बहुत-सी कृतियों 
है में मिलता है। गुलामो की तरह पाश्चात्य के अनुकरण के प्रति उनकी अरूचि, 
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लोक-शिक्षा और जनजागृति पर बल, अपनी भाषा और साहित्य के प्रति अगोंध 
प्रेम, भारतीय संस्कृति और भारतीयता के लिए उनकी दलीलें--ये सब सामा- 
जिक व्यवस्था और शासन प्रणाली के संबंध में उनके क्रांतिकारी दृष्टिकोण के 
सूचक थे। आगे चल कर धार्मिक नैतिकता उनकी दाशनिक विचार-यद्धति को 
धुरी बन गई, पर उससे उनकी सामाजिक, राजनीतिक विचार-पडति कमजोर 
नही पड़ी, वल्कि और सुदृढ तया प्रतिष्ठित हुई। 


जहाँ तक राजनीति का संवध है, वह उन दिनो समाचार प्रो या सभा मंची 

के माध्यम से चलाए जाने वाले आदोलनो से बहुत अव्नतुप्ट दिखाई पढ़ते थे । 
जनसम्पर्क रहित होने के कारण वे आन्दोलन उनकी दृष्टि मे एक तरह से 
बनावटी थे । वे आदीलन अग्रेजीदा उच्च वर्ग तक सीमित थे और आम जनता 
मा अभशिक्षित और अग्रेजी भाषा से अतभिज्ञ व्यक्तियों से उतका कोई संपर्क 
नही था । नगरी मे पोषित और नगर केन्द्रित आरखोलनों का आमीभ क्षेत्र 
से रहने वाली वहुसज्यक जनता के जीवन पर कोई असर नहीं पड़ा था। 
ऐसा लगता है कि वकिम बिना किसी रचतात्मक कार्यवाही के निरतर राजनीतिक 
बातचीत था अनुसय-विनय को पसद नही करते थे । उन्होंने अनुनय-विनय और 
सभाओो तथा क्षो मे प्रस्ताव पारित करने की राजनोति की, जिसका जनता 
से कोई सबंध मही था, खुली भर्त्सना की है। एक समानी मघुमबजी कमलाकात 
मो कुछ सीख देती है मधुमक्खी मिनभिताती है, मधु इकेंड्रा करती है और 
जब आवश्यक हो डक भी मारती है। पर इस देश में लोग केवल वकेवकाति है, 
पविल्लाते हैं या अनावश्यक शब्दजाल का ताताबाना फँलाते हैं, दक मारने की 
बात तो दूर रही वह कोई वास्तविक कार्य नहीं करते (कमलाकातेर पत्र सख्या- 
3) । वकिम आगे व्यस्थ करते हुए कहते है कि वास्तविकदा रहित राजनीति 

उपाधि-धारियो, चादुकारों, धोखेवाजो, स्िखारियों और सम्पादकों को भुवारक 
हो। (कमलाकातिर पत्र सम्य-2) । एक अन्य च्यस्य रचना में उन दिनों समाचार 


पन्नों से प्रकाशित आलोचनाओं का छाका खीचते हुए उन्होने ऐसी आलोचनाओं 
को भमिरवेंक यात्रिक प्रशासनिक वर्ष की निस्सार और मिर्श्थक आलीचता 
कहा है। (वर्ष समालोचन, लोक रहस्य) । बकिम के उच्च-आदर्शवाद ते ही 
उन्हें त्गलीत राजनीति ओर समाचारपत्रों की टिप्पणियों के प्रति असहत- 
आल बना दिया था। उन्होंने कहा कि समाचारपतों मे अक्सर छाते घाली 
अशासन संबंधी आलोचमाओं मे नैतिक बल का अभाव रहता है। इसीलिए 
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कुछ अरसे तक यह धारणा बल पकड़ती गई कि बंकिम समाचारपत्रो-की 
तथाकथित स्वतन्त्रता के हक मे नहीं है ! 

पर यह कहता कि वकिम समाचारपत्रो की स्वतन्त्रता के शत्रु थे या प्रेस 
से घृणा करते थे सम्भवतः उनके प्रति अन्याय होगा ! अपनी रचना 'लोकशिक्षा' 
में पश्चिम के देशो में बडी सख्या में प्रसारित होने वाले समाचारपत्रों को उच्च 
शैक्षणिक पृष्ठभूमि की खुले रूप मे प्रशंसा करते हुए उन्होंने अपने देश में इसकी 
कमी के प्रति दु ख प्रकट किया । यहाँ न केवल समाचारपत्रो की सख्या अत्यन्त 
सीमित है, बल्कि समाचारपत्र स्वयं इधर-उधर की ज्यादा हाँकते है और 
उनसे शिक्षा बहुत कम मिलती है ! उसी निबंध में जब वह खेद प्रकट करते डुए 
कहते हैं कि देश की विभिन्न भाषाओं मे समाचारपत्र बहुत कम है और अंग्रेजी 
समाचारपत्र कुछ लोगों तक ही पहुँचते हैं, तो स्पष्टत. वह भारत में देशी 
भाषाओ के समाचारपतों के विकास की आवश्यकता की ओर ध्यान दिलाना 
चाहते थे, क्योकि इन्ही भाषाओं के माध्यम से जनता तक पहुँचा जा सकतो' 
है। जहाँ तक समाचारपन्रों के स्तर का सबंध है, वह चाहते थे कि समाच[रपत्र 
जनता के लिए वस्तुतः शिक्षाप्रद हो । 


एक सरकारी कर्मचारी होते हुए भी, बल्कि शायद इसीलिए बकिम प्रशासन 
के तत्कालीन रबेयी के कटु आलोचक थे । इस सबंध मे उनकी तीखी टिप्पणियाँ 
उनकी कई रचनाओं में जहाँ-तहाँ विखरी पडी है। सम्भवत: बंगाल मे ब्रिटिश 
प्रशासन पर उनके 'बागला शासनेर काल” से अधिक तीखा व्यंग्य नहीं हो 
सकता, जिसमें उस समय के जड और यात्रिक शासन का बहुत ही सजीव चित्रण 
किया गया है । पर इसमे उन्होंने लेफ्टिनेंट गवरेर सर जार कैम्पवैल की, इस 
जड़ता और यात्रिकता से ऊपर उठने के प्रयास के लिए, प्रशंसा की है । 'मुचिराम 
गुड़ेर जीवन चरित' शीर्षक अपने व्यंग्यात्मक रेखाचित्र मे उन्होंने डिप्टी मजिस्ट्रेसी 
संस्थान, जिसके वह स्वयं भी सदस्य थे, के खोखलेपत का भंडाफोड़ किया है । 
इन दिनो प्रचलित न्यायिक शासन के संवंध में उन्होंने निम्नलिखित साहसपूर्ण 
और कट टिप्पणी की है, “न्यायालय और वेश्यालय एक समान है। बिना पैसे के 
कोई इनमें से किसी मे प्रवेश नही पा सकता ।” (वंगदेशेर कृपषक-ह ) यहाँ उनका 
अभिप्राय उन दिनो की महंगी न्यायिक भ्रष्ट व्यवस्था से है। ऐसे गरीब लोग 
जो मुकदमो का भारी खर्च नही उठा सकते ये, स्वभावतः वे न्यायालयों मे नहीं 
जा सकते थे । लार्ड कार्नववालिस द्वारा किए गए प्‌ रमानेन्ट सेटलमेन्ट' इस्तमसरी 
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बन्दोबस्‍्त) के शिकार गरीब किसानो के प्रति गहरी सहानुभूति व्यवत करने में 
बह कभी नहीं हिचकिचाएं। उनका कहना था कि यह बन्दीवस्त (परमानेन्ट- 
सेटलमेट) अग्रेजों के नाम पर स्थायी कलक है । (बंगदेशेर कृपक-9५) । उनके 
विचार मे बन्दोवस्त सीधे-सीधे भूमि जोतने वालो के साथ होना चाहिए था न कि 
जमीदारो के साथ । यह एक ऐसा कथन था जिसकी अपेक्षा हम राज्य के किसी 
राजभकक्‍त या नरमपथी उदारकादी से मही कर सकते थे । 


बकिम ने रुसो, स्पेन्सर, बेथम, मिल और कोत जैसे महान विचारकों से 
बौद्धिक प्रशिक्षण प्राप्त किया था । इन विचारको का बंकिम के जीवन की विभिन्न 
अवधियों में उन पर जो प्रभाव रहा, वह उनकी सामाजिक, राजनीतिक रचनाओं 
भ स्पष्ट परिलक्षित होता है । पर कीत का उन घर प्रभाव अधिक स्थायी रहा, 
सम्भवत' इसलिए कि बह प्रत्यक्षयादी दर्शत का अपनी राजनीतिक-तैंतिक 
मान्यताओं के साथ अधिक आसानी से तालमेल बैठा सके । 


रूसो के इस विश्वास के साथ कि समाज की रचना से पहले मनुष्य आदर्श 
अवस्था में रहता था, बंकिम सहमत दिखाई पडते है । पर साथ ही बह यह भी 
सोचते हैं कि मानवीय सम्वस्धों से धमस्वय स्थापित करने और 'धर्म' का पालन 
करने के लिए समाज की रचना आवश्यक थी । पर समाज की रचना के साथ 
उसके साथियों के रूप मे गरीबी और गुलामी का आना अनिवार्य था ! सामाजिक 
संगठन के साथ-साथ राजा या राज्य द्वारा जनता के, वहुसघ्यको द्वारा अल्पर्सख्यको 
के, शोषण जैसी वुराइयाँ भी पैदा हो जाती है। इन राजनीतिक परिणामोको झेलना 
ही पड़ता है, क्योकि प्रत्येक व्यक्ति शासक नही हो सकता और राजा या अन्य 
शासक अभिकरण जैसा किसी न किसी शासत अधिकारी का होता आवश्यक 
है । समाज सरकार का गठन करता है। व्यक्तिगत स्वतंत्रता के विचार से 
सामान्यतः अभिभूत, लगता है प्रसिद्ध चिन्तक मिल की भाँति बकिम घ्मे के 
पालन के लिए समाज को अनिवार्य मानते थे । समाज की रचना से उत्पन्न बुराइयो 
का मुकावजा करने के लिए पश्चिम में समाजवाद ओर साम्यवाद के सिद्धान्तों 
का पालन हो रहा है | पर बकिम के विचार में सामाजिक चुराइयो के विरुद्ध 
लड़ने का सबसे अच्छा तरोका है, अच्छे विचारों के प्रचार द्वारा अवुद्ध जनमत 
तैयार करना । 'बाहुबल और वास्बल' शीर्षेक अपने निबन्ध में उन्होंने इन 
समस्याओं पर विचार किया है! उन्होंने यह दिखाया है कि किस प्रकार परिवर्तन 
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लाने के लिए वाग्वल” कही अधिक प्रभावशाली है । स्पष्टत बकिम के मन में 
लोकतात्रिक समाज का विचार था, जिसमे सामाजिक परिवर्तन लाने के लिए 
उत्तम शब्दों और उत्तम विचारो को माध्यम बनाया जाता है। ओगुस्त कोंत के 
विचारों की तरह ही उपयोगितावादी विचार सम्भवत" वकिम के युवा मस्तिष्क 
पर छा चुके थे और यद्यपि उन्होने बाद को चलकर अपने प्रारम्भिक उपयोगिता- 
बादी विचारों से छुटकारा प्राप्त कर लिया, पर वह उससे पूरी तरह मुक्त 
कभी नही हो सके । यह इस बात से स्पष्ट होता है जब कृष्ण के उपदेश की व्याख्या 
करते हुए वह उसे उपयोगितावादी रंग में पेश करते हुए कहते है कि जिससे 
प्राणियों की रक्षा होती है, बही धर्म है । वह्‌ यह भी मान लेते है कि स्पेंसर, बथम 
या मिल को भी धर्म! की इस परिभाषा पर आपत्ति न होती ।* समाज के गठन 
के कारण उत्पन्न होने वाली बुराइयो के प्रति सचेत होते हुए भी बकिम समाज को 
सर्वाधिक महत्त्व देते थे, क्योकि वह्‌ समाज को मनृष्यो का ऐसा सग्रठन मानते थे 
जो उनके पारस्परिक सम्बन्धों का नियमन करता है । अपनी पुस्तक “धर्म तत्त्व 
(अध्याय 24) मे वह हरबर्ट स्पेंस्सर को उद्धृत करते है---/एक साध्य के रूप मे 
सामाजिक संघटन का जीवन उसकी इकाइयों के जीवन से अधिक महत्त्वपूर्ण 
है ।” वह कोत रा समाज या यूं कहे मानवता को दिए गए महत्त्व के प्रति भी 
सचेत थे । कोत ने कहा था, “सच्चा मानवीय दृष्टिकोण वैयक्तिक नहीं सामा- 
जिक है ।” ध्रमंतत्त्व मे वंकिम ने अपने सिद्धान्त का भ्रतिपादन इस प्रकार किया 
है कि मानव सम्बन्धो को समन्वित करने के लिए सामाजिक सगठन आवश्यक 
है, अत. समाज की रक्षा अन्य सब वस्तुओं से अधिक महत्त्वपूर्ण है । यहाँ वह 
समाज का अर्थ लगाते है देश, जिसकी रक्षा, उनकी दृष्टि में, मनुष्य का ईश्वर 
भवित के बाद सबसे ऊँचा धर्म है। गुरु कहता है, “देश की रक्षा स्वयं अपनी रक्षा 
से भी बड़ा धर्म है । इसीलिए हजारों लोगों ने अपना वलिदान देकर देश को रक्षा 
की है ।” यहाँ बंकिम दिव्य और मानवीय में, आध्यात्मिकता की भावना और 
देशभक्ति की उत्कट इच्छा में, समनन्‍्वथ स्थापित करना चाहते थे और इसमें उन्हें 
मिल और कोत के दर्शनो से बडी सहायता मिली । धम्मंतत्त्व के अन्तिम अध्याय 
में गुरु यह कामना करते हुए कि उसके शिष्य की ईश्वर में दृढ़ आस्था हो, यह 
कहता है---“यह न भूलना कि देश्न-प्रेम सर्वोच्च गृण है ।” इस प्रकार देशभक्ति 
को उन्होने अपनो धामिक नैतिक पद्धति का अभिन्न अंग बना दिया । 


ऊ कृरणचरित्त, साग-4, अध्याय-7 
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चूँकि बकिम ने सामाजिक संगठन बे इतना अधिक महत्व दिया, इसीलिए 
उसके साथ-साथ उन्होंने कहा कि सोक-शिक्षा सामाजिक-राजनीतिक उत्थान 
का सबसे प्रभावडारी माध्यम है । उन्होंने अग्रेजी शिक्षा-प्राप्त उच्च वर्ग और 
जनता के बीच सहानुभूति के अभाव पर गहरा खेंद प्रकट किया । 'ए पापुलर 
लिटृ चर फार बंगाल” नामक अपनी रचना में उन्होंने कहा, “और हम बगाती 
अक्सर यह भूल जाते है कि बगला मापा के माध्यम से ही जनता की आन्दोलित 
किया जा सकता है । हम अग्रेजो में उपदेश देते हैं, अग्रेजी मे भाषण करते हैं, 
अग्रेजी मे लिखते हैं और यह बात बिल्कुल भूल जाते हैं कि विशाल जनता तक, 
जिसे आन्दोलित करके ही समाज सुधार की किसी महान योजना को सफल 
बनाया जा सकता है, हमारे ये भायण और उपदेश नही पहुँचते ।” दकिम के 
अनुसार उस समय सबमे खेदजनक वात यह थी कि शिक्षितों और अशिक्षितों 
के बीच सहानुभूति का पूरी तरह अभाव था, जिसके परिणामस्वरूप शिक्षा पाने 
बालो और शिक्षा के प्रकाश से बचित लोगी के वीच गहरी खाई बन गईं थी । 
राष्ट्र की प्रगति और समृद्धि के लिए इस निर्मेम खाई को पाटना आवश्यक था । 
इसलिए जनता की शिक्षा अनिवाय॑ आवश्यकता थी । शिक्षा के सबंध में, एक वर्ग 
का यह विचार था कि लोक-शिक्षा अनिवार्य नहीं है, बपोकि ऊपर के कुछ शिक्षित 
लोगो द्वारा शान और सूचना का प्रसार जनता तक हो जाएगा । वकिम इस प्रकार 
की शिक्षा के प्रसारण सिद्धान्त के कतई विरुद्ध थे, क्योंकि इसका अर्थ था पधनियों 
और सुविधासम्पन्न लोगो का शिक्षा पर एकाधिकार । उनका कहना था कि एक 
किसान के बेटे को भी शिक्षा पाने का उतना ही अधिकार है, जितना एक धनी 
के बेटे को और यह सरकारी नीति गलत है कि राज्य के कोप से निर्धन वर्ग की 
शिक्षा की अपेक्षा उच्च वर्ग की शिक्षा पर अधिक व्यय किया जाता है । इसीलिए 
उन्होंने जनता की शिक्षा को वित्तीय सहायता देने की लेफ्टनेट गवर्नर सर जाओ 
कैम्पबेल की नीति का समर्थन किया, न कि उनके पूर्वाधिकारी सर विलियम ग्रे 
की जनता कौ शिक्षा की कीमत पर उच्च शिक्षा को प्रोत्साहन देने की नीति का 
पर शिक्षा से वंकिस का अभिप्राय केवल पुस्तकीय शिक्षा-पढ़ने, लिखने और गणित 
शिक्षा-से नही था । उतके अनुसार शिक्षा का मूल है सस्कृति । इसकी व्यास्यो 
करते हुए उन्हेंते बतामा कि किस प्रकार पुराने जमाने की कुछ अतपढ़ दादियाँ 
आज के तयाकबित अग्रेजी शिक्षा-प्राप्त व्यक्तियों से अधिक सुसंस्कृ्ते थी । व्यक्ति 
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की विभिन्न क्षमताओ के सतुलित विकास और उसके चारित्रिक गुणो को उद्घाटित 
करने में शिक्षा को समर्थ होना चाहिए। प्राचीनकाल में रामायण, महाभारत आदि 
ग्रथों और धर्मंग्रथो की व्याख्या और पठन-पाठन जीवनचर्या का अपरिहार्य अग 
था। बस्तुत यह सच्ची शिक्षा प्रदान करने का एक प्रभावकारी तरीका था। 
पर पांश्चात्य शिक्षा उन सास्क्ृतिक मूल्यों को विकसित करने में असफल लग 
रही है। हे 


सामाजिक समस्याओं के सम्बन्ध मे वकिम एक ऐसे विचारक के रूप में 
सामने आते है, जो सावधानी से आगे बढ़ने के हक में थे। वह जिस युग मे थे, 
वह महान सामाजिक आन्दोलनों और महान वाद-विवादों का युग था । वह 
सुधार लाने के समर्थक तो थे, पर उनका उत्साह कई कारणो-व्यावहारिक 
कारणो-से सावधानी से आगे बढ़ने का था । उन्होने तीन तिर्णायक कारणों की 
चर्चा की है । पहला कारण है धरम, जिसे वह हिन्दुओं का शाश्वत धर्म कहते 
हैं, जो बहुत उदार है और उन मारी बातों की स्वीकृति देता है, जो मानव के 
लिए हितकारी हैं। दूसरा कारण है धामिक ग्रथ, जिन्हें बह धर्मशास्त्र कहते है, 
जिनमें सामाजिक मामलों में 'क्या करना चाहिए! और (या नहीं सम्बन्धी 
नियम वर्णित है और उनके साथ बहुत-सी ऐसी घिसीपिटी निपेधाज्ञाएँ जुड़ी हुई 
हैं, जो कही-कही धर्म की मूल भावना से टकरातो है । अन्तिम कारण है लोकाचार 
या रीति-रिवाजं, जिन सवका उल्लेख धमंशास्त्रों में भी नही है, पर शताब्दियो 
से वे धमं के साय जुड़ गए हैं। वकिम के अनुसार वह धर्म, जिसका काम मानव 
प्राणियों की रक्षा है, सर्वोपरि है। इसके विपरीत जो कुछ है, वह उन्हें स्वीकार्य 
नहीं है चाहे वह धर्मशास्त्र ही क्‍यों न हो । सामाजिक मामलों में वह देखते हैं 
कि दुर्भाग्यवश जनता धर्म की सच्ची भावना या धर्मशास्त्रों का पालन करने के 
चजाय लोकाचार का पावन अधिक करती है / उनके विचार मे देश में सामाजिक 
भ्रयति के मार्ग की वास्तविक बाधा यही है । ऐसी स्थिति में समाज सुधार के 
समर्थन में शास्त्रों का हवाला देना कोई अर्य नहीं रखता, वयोकि लय विसी भी 
हालत में लोकाचार के विरुद्ध नही जाएँगे, चाहे वह कितना ही अथुक्तिसंगत 
था बाधक क्‍यों न हो । इसी प्रकार प्रगतिशील कानून भी सहायक नहीं हो सकते, 
क्योंकि लोकाचार के साथ परम्परागत दृढ़ लगाव के कारण लोग नए कानूनों 
को स्वीकार नहीं करेंगे। वकिम के अनुमार इसका सात्र उपाय है लोक-शिक्षा 
और ब्लान का प्रसार । ऐसा करके ही लोगों के मन से पंगृता लाने वाली सामाजिक 
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कुरीतियों और अधविश्वासों का भूत हटाया जा सकता है और उनकी अगति के 
आार्ग की बाघा दूर की जा सकती है । 


एक बार यह विवाद उठा कि कया हिन्दुओं को समुद्र यात्रा करने की अनृमति 
है? उस समय तक वह वर्जित था। विनशकृष्ण देव को लिखे एक पत्र में बंकिस 
में यह कह कर कि घूँकि समुद्र यात्रा भारतीयों के लिए हितकारी है और धर्से 
की सच्ची भावना के विपरीत नही है, हिन्दुओं द्वारा समुद्र याभा किए जाने का 
पूरा समर्थन किया । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि ध्ंकिम वितने उदारचेता 
और साहसी थे )* 


समय! में बकिस महिलाओ के हित के महात समर्थक के रूप में सामने 
आते हैं। प्रसिद्ध समाजसुधारक पंडित ईश्वरचस्द्व विद्यासागर पहले ही महिलाओं 
' केहित के लिए लड़ रहे ये । उन्होंने विधवा विवाह कानूत पास करवा दिया था, 
स्त्री-शिक्षा की दुढ़ बुनियाद रख दी थी और बहुपत्नीपथा के विरद निरध्तर 
आन्दोलन चला रहे थे और बहू यह सत्र भयंकर सामानिक विरोध और कटु 
चाद-विवाद का मुकाबला करते हुए कर रहे थे। बंकिम इन ऋतिकारी प्रयुत्तियों 
से अछूते कैसे रहते ? इसके अतिरिक्त युवावस्था मे मिल का शिष्य हीने के कारण 
बह स्वृतन्थता के, जिससे महिला मुक्ति भी सम्मिलित थी, बढ्धर समर्थक थे । 
उन्हीते स्त्रियों को हीत समझने और पुरुषों की अधीनता में रखने की प्रवृत्ति 
का कड़ा! विरोध किया; उन्होने बड़ी लिप्ठापूर्वक उन सामाजिक प्रतिबन्धों और 
बर्जनाओं का विश्लेषण किया, जो महिलाओं पर लागू थी, णैसे शिक्षा सुविधाएँ 
उपलब्ध न कराना, घर से बाहर निकलने की स्वत॑स्थता दंग अभाव, विरासत 
का अधिकार ने होता, वैधव्य का जीवन जीने की विवशता, बहुपललीवादी 
पतियों के कारण होने बालो पीड़ा तथा अन्य विभिन्न निर्योग्यताएँ ॥ बंकिम के 
अनुसार ये स्व बातें समानत्ता के काबून के विशद्ध थी, इसलिए उन्होंने महित्नाओं 
को निम्त सामाजिक दर्जे से ऊपर उठाने के लिए स्त्री शिक्षा का समर्धेन किया । 
उन्होंने कहा कि शिक्षा के माध्यम से ही ये अपने पाँच पर छड़ा होते सोग्य बन 
सकती है और घर से बाहर जाकर अपनी आजीविका कमा सकती हैं। वेक्रिम * 
ने इस बात पर खेद प्रकट किया कि राजनीति, समाज और धर्म, यहाँ तक कि 
जानवरों पर होने वाली कूरताओं की रोकथाम के लिए भी बहुत-सी संस्थाएँ 
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#% प्लक्रित रचनावली साहित्य संसद 
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और संघ है, पर महिलाओं के हितो को बढावा देने के लिए कोई संस्या 
नही है। 

पर जब इस प्रकार जोशीली बातो से उतरकर कुछ विशेष प्रश्नों के समाधान 
की बात आती है, तो बंकिम का यह उत्साह, कुछ ह॒द तक ही सही, उतना उग्र नहीं 
रहता । सम्भवत परम्परागत आदशंवाद और प्रचलित विवाह-संस्था के प्रति 
भावतात्मक लगाव के कारण उनका अकुठ युक्तिवाद असमंजस मे पड़ जाता है । 
वह कहते हैं कि विधवा विवाह न तो अच्छा है न बुरा, क्योकि एक विधवा जो अपने 
जीवन काल में अपने पति से सच्चा प्रेम करती रही हो, कभी दुबारा विवाह 
नही करना चाहेगी । पर सिद्धात के रूप मे वह इस बात से पूरी तरह सहमते थे 
कि विधवा को भी विवाह का उतना ही अधिकार है जितना कि विघुर को । 
उनका सिद्धात यह रहा कि सामाजिक मामलों मे व्यक्ति को तब तक अपनी 
इच्छानुसार चलने की छूट होनी चाहिए, जब तक उसका दूसरों के हिंतो के साथ 
टकराव न हो ।* 


बकिम श्री ईश्वरचन्द्र विद्यासागर द्वारा बहुपत्नीप्रथा के विरुद्ध चलाए 
गए आदोलन का समर्थत करते थे ।** वंकिम यह स्वीकार करते हैं कि बहु विवाह 
प्रथा एक सामाजिक बुराई है और इस सबंध मे सामान्य सहमति है कि इसका 
उन्मूलन होना चाहिए । पर बह धर्मशास्त्रों का हवाला देकर इस क्षुप्रधा का 
उन्मूलन करने के विद्यासागर के श्रयासों से पूरी तरह सहमत नही है । यहां भी 
लोकाचार या रीति-रिवाज बाधक सिद्ध हो रहे थे । सत्य भी है कि बहु विवाह 
के विरुद्ध धर्मशास्त्रों के प्रमाण ढूँढ़ने से, जैसा कि विद्यासागर कर रहे ये, कोई 
लाभ होने वाला नही था। 


इस प्रकार सामाजिक मामलों में वंकिम विचारों से तो उदार थे, पर 
संतकंतापूर्वक फूंक-फूंक कर कदम उठाना चाहते थे । वह यह अनुभव करते थे 
कि लोकाचार समाज में गहरी जर्डे जमा चुका है। इसलिए इसके विरुद्ध न तो 
शास्त्री प्रमाण कारगर हो सकते है और न कानून ही, जैसा कि बाद में सिद्ध 
भी हुआ। विद्यासागर द्वारा चलाए गए विधवा विवाह आदोलन के प्रति लोगों 
का उत्साह घीरे-धीरे कम हो गया। वंकिम के अनुसार शिक्षा के माध्यम से ही 

+ समय, इंक्मि रचनावलो साहित्य संसद 

*+ बहु विवाह 
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जनता के सामाजिक और वेतिक स्तर में सुधार लाया जा सकता है । वहू कहते 
है. माष शिक्षा ही धरम्मी प्रकार की मामानिक बुराग्यों की औपध है ।/* 

बकिस ईश्वरचतद्ध विद्यासागर का बढ़ा आदर करते थे । धर इन दोनो 
के दृष्टिकोण और विधियों में भारी अंतर था । विद्यासागर ने सामानिक 
धरमस्धिता के दुर्यों पर त्रिमुप्ी आत्रमण किया । एक ओर उत्होंने लोक-शिक्षा 
को प्रोत्ताहन दिया, तो दूसरी और धममंशास्त्रों का हवाला देकर जनमत को बदलने 
का प्रयास किया । तीसरे, उन्होंने प्रगतिशील कानूवो का निर्माण कराने में 
शासक वर्ग की सहायता ली । रूढ़िवादी सामाजिक-रीति रिवाजों में कितना बल 
था और उन्हें दुर करना कितना कठिन था, इसके प्रति विद्यासागर जितने सचेत 
थे उतना शायद ही कोई दूसरा होगा । सम्भवतः यही कारण था कि उन्होंने 
समस्या पर व्रिमुखी आक्रमण किया। पर बकिम शिक्षा को प्राथमिकता देते थे । 
वह सोचते थे कि जब क्षमाज में शिक्षा का प्रसार हो जाएगा, तो लोग स्वयमेव 
कुप्रयाओ को त्याग देंगे और उनका सुधार हो जाएगा। इन दो व्यक्तित्वों ने देश 
की दो विभिन्न मन स्थितियों को उजागर किया। विद्यासागर सुधार के प्रारंभिक 
जोश के प्रतिनिधि थे, सो वँकिम उसके बाद में आने वाले संगम के । 


वास्तव में देखा जाए तो सुधार का प्रारभिक जोश ठंडा पड़ने लगा था । 
विद्यासागर के विधवा विवाह आदोलन ने 50-60 के वर्षों में जो महान उत्साह 
पैदा किया था, वहू 60-70 और 70-80 के वर्षों मे कम होने लगा था । इसके 
अतिरिक्त बहु विवाह विरोधी आदोलन में भी अपेक्षित जोश पैदा नहीं हुआ। 

देश की परिवर्तित मन.स्थिति अब स्पप्ट थी। एक नया सिद्धांत बल पकड 
रहा था--वह था शिक्षा, वे कि कानून । सत्य तो यह है कि विद्यासायर का विधवा 
विवाह आंदोलन भी अधिक लोकप्रिय नही हो सका । इससे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि किसी अत्यन्त प्रयतिशील उपाय को भी कानूत के द्वारा तब तक लागू 
नहीं किया जा सकता, जब तक कि जनता में उसका इतना अधिक प्रचार न हो 
कि बहू परम्परागत रीति-रिवाजों की जड़ों को हिला दे और जन-मानस को अपने 
साथ लेकर चल सके) हिल्दु धर्म बल पकड़ रहा था । ले।य यह अनुभव करने लगे 
थे कि इसके लिए क्षमा-याचता मनोवेत्ति की कोई आवश्यकता नहीं है । एक 
अन्य विधार पनप रहा था कि राजनीतिक स्वतन्त्रता को समाज-सुधार के मुकाबले 





# समय 
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निश्चय ही प्राथमिकता देनी चाहिए ॥ समाज सुधार के लिए अभी प्रतीक्षा 
की जा सकती है, पर राजनीतिक स्वतंत्रता के लिए और प्रतीक्षा नहीं की जा 
सकती | बाद में कांग्रेस अधिवेशनों के साथ ही समाज सुधार सम्मेलन भी होते 
रहे, पर बल कांग्रेस अधिवेशनो पर ही रहा । 


महाराष्ट्र मे यह नई मनोदरशा 80-90 के वर्षो में, विशेषकर तिलक के 
माध्यम से परिलक्षित हुई। सभाज सुधार सम्बन्धी कानून के विरोध में उन्होंने 
एक नया तक प्रस्तुत किया । उनका कहना था कि ऐसे मामलो मे विदेशी शासकों 
के हस्तक्षेप से भारतीयों से उनकी सामाजिक-आश्थिक स्वतन्त्रता छिन जाएगी । 
इस तक में वल था। 889 भे जब पडिता रमावाई ने शारदा सदन की स्थापना 
की, तो तिलक ने उनकी तीत्र आलोचना की, क्योकि वह और उनके ढंग से सोचने 
वाले अन्य व्यक्ति यह सीच रहे थे, कि रमावाई हिन्दू विधवाओं का धर्म परिवर्तन 
कराके उन्हें ईसाई बना रही हैं। 890 भे सरकार द्वारा प्रस्तावित 'एज ऑफ 
कन्सेन्ट बिल! संवधी वाद-विवाद में तिलक ने, बंकिम के स्वर मे स्वर मिलाकर 
कहा कि “इस बुराई (बाल-विवाह) के उन्मूलन का समुचित उपाय शिक्षा है मं 
कि विधि-निर्माण ।" 


बकिम के सामाजिक-राजनीतिक विचार उनकी उदारवादी पाश्वात्य 
शिक्षा और स्वय उतकी उदाखूत्ति तथा मानवीय सहानुभूति की उपज थे । 
निश्चय ही उनका सरकारी पद उनकी स्वतन्त्र अभिव्यक्तित में बाधक था । पर 
इस कारण उन्होंने सामाजिक-राजनीतिक विपयो पर अपने विचार व्यक्त करने 
में कभी संकोच नही किया । उत्होने अग्रेजी-शासत के कई पहलुओ, यूरोपियों 
के पक्ष में न्यायिक पक्षपात और भारतीय साधनो के अपब्यय की, कठु आलोचुना 
की थी। उन्हींने अंग्रेजों द्वारा लागू को गई भूमि पट्टा की अन्यायपूर्ण पद्धति के 
कारण पीड़ित किसानो के हित का जोरदार समर्थ करने मे कम्ती एक क्षण के 
लिए भी संकोच नही किया । अपनी मातृभूमि के प्रति उत्कट प्रेम को अभिव्यक्त 
करने मे वह कमी नहीं हिचकिचाएं। साम्राजिक समस्याओं के संबंध से समय' 
में उनका प्रमतिशील दृष्टिकोण स्पष्ट है १ हमें यह बताया जाता है कि इस पुस्तक 
का बाद में उनकी अपनी दृष्टि में अंशत: भूल्य कम हो गया था, इससे यह पता 
चलता है कि परिपकवता के साथ उनमें संयम की भावना पैदा हो गई थी । पर 
उनकी बाद की रुघताओं में 'कृष्णचरित' और 'धमंतत्व' में उनके प्रगतिशील 


$35 अडिगशसत्र अट्टोपाध्याप 


सामाजिक विचारों का लेखा-जोया मिलता है । उच्की सामाजिक प्रगतिशीजता 
यूनरण्जीवित हिन्दू-धर्म मा परिष्ठत हिन्दू-धर्मे मे उनकी गहरी आध्या के दूँ 
से दघी थी। हिखू-धर्म की उनकी धारणा भी, जैसा कि हम अगले अध्याय से 
देखेंगे, पाश्वात्य शिक्षर के माध्यम से अजित बुद्धिपरकता के कारण बहुत उदार 
हो गई थी। सामाजिक विचारधारा मे यह उतका सबसे महत्त्वपूर्ण योगदान था । 
हिल्दू-धर्म के विशुद्ध रूप मे धुनएज्जीवन की उत्कट आकाक्षा रखक्े हुए भी वक्िम 
गह सौचते थे कि धर्भशास्त्रों मे जो कुछ लिखा है, वह आायश्यदा रूप से हिलू-पर्भ 
बत अब या मूल नहीं है औौर इसीलिएं यह भी आवश्यक नही है किः बह समाज के 
लिए द्विवकारी हो ।* एक प्रकार से यह अन्ध बुँद्धिविरोधी रैति-रिवाजों और 
व्यवस्थाओं तया अधविश्वासों के वधन से मस्तिष्क की सुज्ति के लिए आद्वान था।.. 





# डहुवियाह 


]2, धर्म का सार 


बंकिम' की सभी विचारधाराओं, राजनीतिक हो था दार्शनिक मे समान रूप 
से धामिक-नैतिक तत्त्व विद्यमान हैं और वह उनके सम्पूर्ण मानसिक क्षितिज को 
रग और रूप प्रदान करता है । 


जैसा कि हम पहले देख चुके है, बंकिम का विकास नव-हिन्दू पुरर्जागरण 
की पृष्ठभूमि मे हुआ । हिन्दू-धर्म विदेशी आलोचकों के हाथों काफी अवमूल्यित 
हो चुका था । भारतीय इतिहास लेखन के लिए आधार तैयार करते हुए बहुत 
से पाश्चात्य प्राच्यविद्याविशारदों ने देश की सास्कृतिक विरासत का गलत 
अं लगाया और अक्सर उसे गलत ढग से प्रस्तुत किया । ईसाई मिशतरियों ने 
हिन्दू-धर्म और दर्शन के मूल-तत्त्वों को समझने की चेष्टा नही की और वे केवल 
उसके प्रचलित अंधविश्वास संबंधी पहलुओं को प्रकाश में लाते रहे, ताकि भ्रबुद्ध 
लोगो में उसकी प्रतिष्ठा गिरे । हिन्दू-धर्मं के विरुद्ध यह आन्दौलव काफी अर्से 
से निरन्तर चलता रहा । राममोहन राय उन पहले व्यक्तियों में से थे, जिन्होंने 
इस चुनौती को स्वीकार किया । पर पिछली शताब्दी के अंतिम तिहाई में अधि- 
काधिक सख्या में विचारशील भारतीय आग्रे आए और उन्होंते अपने प्राचीन 
इतिहास और धर्मं-शास्त्रों के पुनरुद्धार द्वारा अपनो धामिक-सास्कृतिक विरासत 
की बड़े उत्साह के साथ पैरवी की । इस प्रकार प्राचीन आस्था की रक्षा के लिए 
जोरदार प्रयत्न किए गए। प्राचीन सस्कृति और आस्था के पुनरुज्जीवन में आर्य 
समाज, रामकृष्ण परमहंस और थियोसोफिकल आन्दोलन ने जी भूमिका अदा 
की, उसके ब्यौरे मे जाना यहाँ आवश्यक नहीं हे । कुछ अन्य संगठन भी आगे 
आए, पर उनमें से कुछ संभवत: संकीर्ण साम्प्रदायिक थे। हिन्दू-धर्म के अब- 
मूल्यन के विरुद्ध प्रतिक्रिया इतनी तीप्र हुई कि कई स्थानों पर हिन्दुत्व या भारतीय 
के नाम पर हर वस्तु का, जिसमे -तर्कहीन सामाजिक रोति-रिवाज भी सम्मिलित 
थे, गुणयान किया गया । पाश्चात्य संस्कृति पर भारतौय संस्कृति को श्रेष्ठता 
स्थापित करने के लिए बड़े जोशखरोश से प्रयत्त किए गए। कही-कहीं इस 
उत्साह में नस्ली चेतना के तत्त्व भी प्रवेश कर गए । 
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गह नवीन उत्साह कई दिशाओं में बेंट गया । उसके एक अतिवादी झूप का 

प्रतिनिश्वित्व प्रस्चिद्ध विह्यम पच्डित शशघर तकंचूडामणि कर रहे थे, जिनकी 

। हिल्दू-धर्म मे. इतती प्रमाढ आस्था थीं कि उन्होंने पौराणिक कमंकॉण्ड और 
अनुष्ठानों की वैज्ञानिक लगने वाली शब्दावली से व्याख्या प्रस्तुत की । 


बकिम ने हिन्दू-धर्मं का अत्यन्त तकंसगत या यूं कहें सार्वभौमिक क्षृप 
प्रस्तुत किया । वह तकंचूडामाणि के अनुष्ठानवाद ओर ब्राह्मा समाज के आमसूल 
परिवर्ततवाद के अतिवादी सिद्धान्तो से बचकर चले और उन्होंने मध्यम मार्गे 
अपनाया । यही नही, हिन्दू-धर्मे की पुनर्व्याख्या प्रस्तुत करते समय उन्होंने खोज 
और अन्वेषण की तकंसगत पाश्चात्य पद्धति अपनाई । इतिहासकार न होते हुए 
भी चह भारतीय इतिहासलेखन और पुरातत्त्व वी मीव रबने वालो मे से एक थे 
बचपन में पाश्चात्य स्कूलों से शिक्षा पाने से उनके मन की सारी संकीर्णता 
दूर हो गई थी, अत उन्होंने हिन्दू-धर्म को बाह्याडम्बरों, रूढियो, अंधविश्वासों, 
और तर्कहीन रीति-रिवाजों से मुक्त कराने के लिए प्रयत्न आरम्भ किया । उनका 
लक्ष्य हिन्दू-धर्म के सार को ग्रहण करके उसे विशुद्ध एकेश्वरवाद की पीठ पर 
स्थापित करना था । हिन्दू-घसे को उसके विदे चिपके घटिया तत्वों से मुक्त कर 
उसके विशुद्ध रूप को प्रस्तुत करने की उनको महर्वाकाक्षा उनकी अनेक 
कृतियों मेः झलकती-चमकती है । धर्म का लक्ष्य है मनुष्य का सर्वागीण विकास । 
जो कुछ भी मनुष्य के सर्वागीण विकास में संदायक हो, बह धर्म है। इस मान्यता 
को लेकर वह कहते है कि जो इसके विपरीत है बह 'धर्ष' नहीं हो सकता, चाहे 
उसका प्रतिषादन सर्वोच्च धर्म्रन्थों मे ही क्यों ने हो ।* हिन्दू धर्म में अतर्निहिंत 
बहुदेवदाद की विदेशरि अक्सर निन्दा करते है। जेकिस का कहना है कि हिल्दू-धर्म 
में प्रकृत्ति को विभिन्न शक्तियों की पूजा का अर्थ स्वय भगवान की पूजा है, क्योकि 
वे सव उसी के रूप है। हिन्दू देवालयो के देवता मूलत एक ही ईश्वर का रूस , 
है, क्योकि ईश्वर एक ही है, उसके अतिरिक्त कोई ईश्वर नही है, आप चाहे उसे , 
किसी भी नाम से पुकारें (* भगवान के अवतार की आवश्यकता उसके दिव्य- 
स्वरूप को सहज ग्राह्म रुप मे प्रस्तुत करने के लिए है। पर ज्योनज्यो संस्कृति 
का विकाम होता है, बहुदेववाद की लोकप्रियता कम होती जाती है। बकिस मूल 


+ देवहस्व और हिन्दू धर्म अर 
$$ रेदतत््व और हिन्दू धर्म 
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हप मे एकेश्वरवादी थे। पर बह वेदान्त के अमूर्ते ब्रह्म गते नही मानते थे, जिसकी 
घूजा न वी जा सके ) वह कृष्ण जैसे एक वैयक्तिक ईश्वर में आस्मावान पे, जो 
उन विभिन्न गुणों को घारण करके अवतरित हो सके, जिनकी भाधना द्वारा 
सिद्धि ही बक्रिम के अनुसार 'धर्म' है 


सम्भवत स्वतंत्र विधारक बकिम को पाश्वात्य मुक्तिवाद से प्राच्य आस्था 
परकता का मेल बैंठाने के लिए मानसिक संपर्ष की अवधि से सुजरता पड़ा होगा । 
पर अन्तत हिल्दू-धर्म की पुनर्व्यास्या करे वह समन्वय स्थापित करने में सफल 
हुए । सप्टत मिल, स्पेंसर ओर डाबिन जैसे विचारकों के मनुष्य और सृष्दि 
सम्दन्धी विचारों का बकिम द्वारा प्रस्तुत हिल्दू-धर्म और दर्शन की व्याख्या पर 
काफी प्रभाव पढ़ा होगा। पर सबसे अधिक गहरा प्रभाव ओगुस्त कोंत का पढ़ा, 
जिसकी प्रत्यक्षयादी राजवीति और धर्म अनजाने ही बकिम के घरेलू, सामा- 
जिक, शाजनीतिक विचारों या सस्याओं के बारे से वबतव्यों में छाया हुआ है । * 
यही नहीं, इन्ही दार्शनिको, विशेष रूप से कोंठ का उनकी हिन्दू-धर्म और दर्शन 
की पुलव्यद्या पर भी उतना ही गहरा प्रभाव पड़ा है । इसो का महू परिणाम 
है कि वकिस का हिन्दुत्व सकीर्णता और साम्प्रदामिकता से, जो अश्सर धासिक 
पुनजगिरण के अति-उत्साही चरण को दूषित कर देती हैं, कही ऊपर उठ गया 
है। उन्होंने हिन्दू-धर्म के सार्वभीमिक तेत्त्वो को प्रस्तुत किमा और उनकी 
स्वीकृति पर जोर दिया। वह हिन्दुत्व के स्व॒र में बोलते हैं, पर उनके भाषण 
से उद्भूत भाजता सार्दभौमिक है। तिस्सदेह वह यह सिद्ध करदा चाहते है कि 
हिन्दु-ध्रम में वे तत्व हैं, जो किसी भी धर्म में अस्वीकार्य नहीं हो सकते। बहू 
कहते हैं कि चित्तशुद्धि में तीच बातें आती हैं, ईए्वर के प्रति प्रेम, विश्व के 
प्रति प्रेम और मत की शाति, जो सभी धर्मों का, जिसमे ईसाई धर्म, इस्लाम 
और बौद्ध धर्म शामिल हैं, मूल तत्व हैं, पर हिन्दू धर्म मे मे तत्व अत्यधिक प्रमुख 
है। ** वे कहते हैं कि धर्म शास्त्रों में जो कुछ कहा गया है, वह आवश्यक छूथ में 
हिन्दू धर्म नही है । हिन्दू-धर्म बहुत उदार है। *** उनके अनुसार जो सकीर्णता 
उसमे घुस गई है, वह ऐतिहासिक कारणों से उद्घूत है ! शास्त्रों के अत्तित्व 
मे आने से कही पहले से हिल्दू-धर्म चालू है। इसमे वे तत्त्व सम्मिलित है जो 

# ज्यू एसेव इस क्रिटिसिम्म : दो. एन. सहाप 
++ सित्तशूद़ि, विविध प्रवन्ध, झाव-2 

++₹ विनयकृष्ण देव के नाप पत, बंकिम्त वर्क, साहित्य संसर 
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सार्वभोमिक हैं और इसीलिए वह इसे शाश्वत धर्मे कहते हैं। यदि यह सत्य है तो 
अपने मूल रूप में यह सार्वकालिक है ओर समस्त मानवता के लिए है। बस्थुतः 
परमेतत्व' में गुरु धर्म को उस समय साम्परदायिकता के घरातल से ऊपर उठा 
देता है, जब यह यह कहता है कि धर्म का मूल समस्त मानवता-ैसाइयों, 
मुसलमानों, हिदुओ और दौद्धों-के लिए सत्य है। 


अस्वीकृति और बहिष्कार की प्रक्रिया अपना कर हिलदू-धर्म को दकिम 
ऐसे भूल रूप में प्रस्तुत करने हैं कि उसमे साम्प्रदापिक या संडरीर्ण जँसा कुछ 
नहीं रह जाता । हिन्दू बहुदेववाद की व्याथ्या करते हुए वह कहते हैं कि यह सभी 
आचीन छर्मों का एफ पहलू रहा है, जिसका सदय ईश्वर के, जो मूल रुप में एक हैं, 
बाह्य, दृश्य और ठोस रूप वी पोज है। बह मू्तिपूजा को हिन्दूधर्म फा अपरिदार्य 
अंग नही मानते, यल्कि मनृष्य के भावात्मक तत्व को वास्तविक रुप में देखने की 
स्वाभाविक इच्छा की अभिव्यक्ति मात्र मानते हैं। यहाँ तक कि हिन्दू कर्मे-काप्ड 
भी उन्हें ज्यो का त्यो पसद नही है । वह उसमे से अधिकांश को सत्य से दूर, केवल 
स्वाय'* जिसमे केवल दिखावा होता है, माठकर उसका तिरस्कार करते हैं। 
बह कहते है कि जातिवाद भारत के पतन के लिए उत्तरदायी है। घर्मशास्‍्त्रों में जो 
बुःछ लिखा है उसे वह आँख मूंद कर सच्चा धर्म मानते के लिए तैयार नहीं हैं । 
चस्तुत' बह प्रचलित हिन्दु धर्म के, जिसके साथ शताब्दियों के दौरान अनेक रीति- 
रिवाज और रूढ़ियाँ चिपक गई हैं, विषद्ध विद्रोह का झंडा उठाते हैं। कवीस 
रबीद्ध उनके प्रति उच्च प्रशस्ति अपित करते हुए कहते हैं कि उन्होंते रुढ़ियाद 
ओर तकंहीनता के तत्कालीन वातावरण मे युग पुराने अंघविश्वासों का खण्डन 
करते का अद्वितीय साहस दिखाया और इस प्रकार हिन्दू-धर्म के सार के पुत- 
रवेपण का कार्य शुरू क्रिया। हिन्दुत्व को पुनशज्जीवत करने के उनके प्रयली 
पर आधुनिक विचारधारा की छाप स्पष्ट है, जैसा कि आार० सी० दत्त ने कहा है; 
“उन्हीने विस्वरता मे स्व॒रैक्य उत्पन्न करने, अनुदारता के वातावरण में उदारता 
लाने, हिन्दुत्व के विशुद्ध ज्ञान द्वारा अज्ञान के अंधकार को दूर करने, पतनशील 
समाज को प्रगति का मार्मे दिखाने और निर्जीव वाह्याडम्बरों के स्पान पर 
प्राचीन आस्या की जीवनदायिनी शक्ति उत्पन्न करने का अयास किया ॥/* 
# लेटर इन द हिस्टरो कन्ट्रोवर्सो-3, बंकिम्‌ज वर्कर्स सेन्टेनटी एशीशनाु 
3» ब्गीय साहित्य परिषद 
ऋ#+, साहित्य परिपद्‌ पत्रिका, ख्राचण 7303, बंपला सवत 


धर्म का सार 4द! 


कृष्ण के चरित्र और उपदेश की उनके द्वारा की गई पुनव्यख्या इसका 
ज्वलन्त उदाहरण है। वह स्वयं विश्वास करते थे कि कृष्ण ईश्वर के अवतार थे ! 
पर ईश्वर भला स्वयं मानव के रूप मे अवतार क्‍यों लेते हैं? बंकिम का उत्तर 
था कि ऐसा करके वह सत्य का संस्थापन करने के लिए मानवता के सामने कुछ 
निश्चित आदर्श प्रस्तुत करना चाहते है। असीम ईश्वर ससीम कृष्ण के रूप में 
अवतार लेते है, पर बंकिम का मुख्यतः संबंध उनके ससीम रूप अर्थात मानव के 
रूप में कृष्ण से है। समय के साथ कृष्ण चरित्र से जुडी अलोकिकताओं को उनसे 
अलग करके वह कृष्ण को एक ऐसे ऐतिहासिक व्यवित के रूप मे स्थापित करते 
है, जिनमें उच्चतम मानवीय गुणो का अत्यन्त सुदर समन्वय है और जो माववीय 
पूर्णता की सर्वोच्च अवस्था का प्रतिनिधित्व करते हैं। बंकिम के कृष्ण में 
साम्प्रदायिक या अजीब कुछ नही है | उन्तका उपदेश सावंभौमिक है, सार्वकालिक 
है और बिना किसी अपवाद के समस्त मानवता के लिए हितकारी है। 

बंकिभ के विचार मे हिन्दू धर्म के तीन मूल आधार है-सिद्धांत, कर्मकाण्ड 
और नीति। बंकिम का हिन्दू धर्म आध्यात्मिक दन्तकटाकटी या अनुष्ठानो का 
धर्म नही, बल्कि नैतिकता का धर्म है । वस्तुत: 'ध्रम॑तत्व” मे वह इसे ऐसे सिद्धान्तो 
को प्रस्तुत करते है, जिनका व्यक्तिगत और सामाजिक दोनों प्रकार के मानवीय 
व्यवहार मे अनुसरण आवश्यक है। वह कहते है कि हिन्दुत्व एक सम्पूर्ण धर्म 
है और मानव जीवन का कोई भी पक्ष इसकी परिधि से बाहर नहीं रहता। 


बंकिम की विचारधारा मे पाश्वात्य दार्शनिको का किस सीमा तक प्रभाव है, 
इसका अध्ययन रुचिकर होभा । कोत और उपयोगितावादियों ने उनको सबसे 
अधिक प्रभावित किया। कोंत मानव ज्ञान की प्रयति ब्रह्मज्ान या अतिप्राकृतिकता 
के सोपान से तत्व मीमांसा या अमूरतिकरण के सोपान से होकर प्रत्यक्ष अनुमव के 
सोपान तक मानते है । वह आध्यात्मिक तत्वचितन की ओर ध्यान नही देते, क्योकि 
उनकी दृष्टि में जान-आध्ति का साधन केवल मात्र प्रत्यक्ष अनुभव है । बहू यह मानते 
है कि मनुष्य मे उच्चतर सत्ता को पूजा की जन्मजात श्रवृत्ति होती है, पर वह 
प्रानव पूजा के स्थान पर ईश्वर-पूजा करने लगता हैं। कोत के प्रत्यक्षवादी दर्शन 
मं केवल उस बात पर बन है, जिसे वह 'सामाजिक-नैतिकता' कहता है, क्योकि 
मानवतावाद समाज से अगली सीढी है। कोंत के अनुसार ईश्वर की धारणा का 
भ्रतिम रूप, जो उसका स्थान ले सकता है, मानववाद है क्योकि ईश्वर भूत काल, 
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वर्तमान जौर भविष्य द्वारा निर्मित मघण्ड समुच्चम है ९ कोंत का प्ररषक्ष संसार 
सम्पूर्ण मादवता के प्रति परोपकारी झृत्मी** और कदणा की भावनाओं के सम्पूर्ण 
विस्तार को प्रोत्साहित करता है और व्यक्तिगत सुख को उसपर अवलम्बित 
मानता है । 


उपयोगितावाद एक नैतिक पद्धति है, जो अधिक से अधिक व्यक्तियों के 
अधिक से अधिवः मुल के सिद्धान्त पर आधारित है। इसका मूल है एखिय सुदवाद। 
यद्यपि यह सुधवाद सार्वभौमिक है, इसका नैतिक मानदण्ड है जन-सामान्य वा 
मु । पर भ्रश्ग गह है कि कोई व्यक्ति समुदाय के सुप की वृद्धि के लिए प्रयल 
भला क्यों करे ? मिल वय बहना है कि ऐसा इसलिए है कि व्यक्ति का सुख दूसरों 
के सुख से जुड़ा हुआ है। पर बैयम यह सोचता है कि सामान्य सुख के लिए 
व्यक्तिगत प्रसप्तता या सुख वा त्याग करते की प्रकिया कानून द्वारा ही लागू 
की जा सकती है । उपयोगितावाद के पक्‍्िद्धात को प्रामाणिकता के सम्बन्ध मे 
काफी मतभेद है। पर एक बात स्पष्ट है कि इसका सम्बन्ध जनस्तामान्म के 
कल्याण, मानव जीवन, भानव की गतिविधियों और मानव की समृद्धि से है, 
इसलिए राजनीति के क्षेत्र में इसके अच्छे परिणाम सामने आए हैं । 


प्रत्यक्षबाद और उपयोग्ताबाद के पूरक प्रभावों के! अन्तर्गत बंकिंम 
अध्यात्मशान के अवास्तविकतादाद और तत्व-मीमासा को वाल की खाल से अलग 
एफ ऐसे धर्म की धारणा प्रस्तुत करते हैं, जिसके माध्यम से सानवे के सम्म्रू्ण 
मानवीय गुणों का विकास भी हो, साथ ही वह एक साथ आध्यात्मिक और सामी- 
जिफ परिवेशों से जुड़ा रहे। जहाँ तक व्यक्ति का संबंध है, उसकी मानवीयता, 
उसका सुख, उसका धर्म, सद कुछ उसकी क्षमताओं के ऐसे संतुलित विकास 
लिहित है, जिससे उसके मन में ईश्वर भवित बी भावना उत्पन्न हो) को के 
प्रत्यक्षवादी धर्म मे भी लक्ष्य पूर्ण एकोकरण प्राप्त करता है, और गह तभी 
सभव है जब उम्तकी प्रकृति के सभी घटक-बैतिक और शारीरिकएक समान 
उद्देश्य की ओर अभिगमन करें । कोत के सिद्धान्त में अभिगमन का कैद माचवर्ता 
है। बैंकिम के सिद्धात से ईएकर और मानवता दोनो हैं, क्योंकि उनके अनुसार 
मानवता यदि ईश्वर का ही रूप न हो, तो चह व्यर्थ है। चंकिस सोचते हैं कि 


+ दि पाश्चिटिव फिलासफी, साहित्यू 
+$ सेटर्स इस हिस्ट्री कन्ट्रोवर्सी-3, बक्तिए्रत वर्ष, सेल्टेनरी एशेशन, घंपीय साहित्य परिषद 
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हिन्दुल का मैतिक भाग ठोस रूप में प्त्यक्षयादी दर्शन है। वह कहते है कि यदि 

394 शताब्दी के यूरोप्रीय दार्शनिकों में से गंभीरतम दार्शनिक अर्थात कोत 
प्रारत से परिचित होते, तो बह प्रत्यक्षयाद के अपने स्वप्व को हजारों साल पहले 
अद्वितीय सफलतापूर्वक पत्लवित पुष्पित पाते । इसका कारण यह है कि हिन्दुत्द 
ईश्वर को मानवता से अलग करके नही, बल्कि मानवता से और उसके साध्यम 
से प्राप्त करने का प्रयत्न करता है । 


यहाँ उपयोगितावाद के प्रति बंकिम के गहरे बौद्धिक झुंकाव को सोत हमे 
मिल जाता है। यदि, जैसा फि बंकिस कहते हैं, हिन्दू घर प्ररणी मात मे ईश्वर को 
देखता है तो यह कहा जा सकता है कि उपयोगितावाद वा सार उसमे अन्तर्निहिंत 
है। इसलिए मानव धर्म का एक महत्त्वपूर्ण भाग है प्राणीमात्र से प्रेम और उसके 
कल्याण के लिए प्रयत्त करना । बिना इसके ईश्वर से प्रेम भी असंभव है, इसीलिए 
(धर्मतत्व” मे गुरु कहता है, “मनुष्य सामाजिक ढाँचे के माहर धर्म कः पालन नहीं 
कर सकता ।”* और “सब वस्तुओं से वढकर है देश के प्रति प्रेम ।/** यही नही, 
बँंकिम हिन्दुत्त की अपनी धारणा में उपयोगिताबाद का मूल तत्त्व तब प्तम्मिलित 
बार लेते हैं, जब कृष्ण के व्यक्तित्त और उनके उपदेश की व्याध्या करते हुए वह 
बाहते हैं कि जो मानव की रक्षर या पालन करता है वह धर्म है ।*** हमें इस सिद्धांत 
की व्याख्या बार-बार उतकी कई रचनाओं, विशेषवार “कृष्ण चरित्र! और 
धर्मंतत्व मे मिलती है, जहाँ उन्होंने मनुष्य के सामाजिक संबधों को उतना ही 
महत्वपूर्ण बताया है जितना उसकी आध्यात्मिक आाकाक्षाओं को ॥ 


बंकिम को हिन्दू धर्म की व्याख्या और हिन्दू दर्शन का सार संक्षेप में इस 
प्रकार है। उनके विचार मे हिम्दू धर्म मनुष्य को यह आदेश देता है कि वह अपनी 
सभी क्षमताओं का संतुलित विकास करे, ठाकि अन्दत: उसके मन में ईश्वर के 
अति भक्ति का भाव पैदा हो । इसके अन्तर्गत मलुष्य से यह अपेदा की जाती है कि 
उसको ईश्वर के अस्तित्व और सब प्राणियों में उसके अदृश्य अस्तित्व भें दृढ़ 
आस्था हो और बह समझे कि उस सबसे प्रेम करता उसका घामिक एवं सैतिक 
दायित्व है। इस प्रकार व्यकवित मानवता की सम्पूर्ण संरचना में सामाजिक परिवेश 
$% धम्न-तत्व, अध्याय-28 
३ $+ कुषणचरित्र, भाग 6, अध्याय-6 
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से जुडा हुआ है। वकिस का महृप्य मूखत. एक सामाजिक प्राणी हैं, न कि 
अध्यात्वादी स्त्ार्यागी | पह ने वो सत्यात्ती या मानवता से दूर एकान्त में 
मुक्ति हँढ़ले वाला पल्रामनवादी है | उसका सबसे पहला और सबसे महत्त्वपूर्ण 
कार्य है अपने सामाजिक उत्तरदायित्वों को, जिनमे देश के प्रति उत्तरदायित्व 
भी सम्मिलित है, पूरा करें ताकि वह अपने आध्यात्मिक उत्तरदायित्वों को पूरा 
कर बके । 


बवकिम का दर्शन अत्यक्षवाद और उपयोगिताबाद का मिश्रण है, जिसमे 
कुछ उन्हींने अपनी तरफ से जोड़ा है और वह है ईश्वर, वैयवितक ईश्वेर के 
अम्तित्व मे उनेकी गहरी आरुथा। यहाँ आकर उतका महान यूरोपीय दार्शनिको 
में अत्तर पड़ जाता है। बढ़ उससे वास्तविक नैतिकता और पिज्ञान की पूजा का 
विचार लेते है, पर उसमे ईश्वर से अपनी जन्मजात आस्था को, जो एक भारतीय 
और एक निष्ठावरद हिन्दू होते के नाते उन्हें आचीत परम्परा और सस्कृति से 
विशमत में मिली है, जोद़ देते है । वह ईश्वर मे आस्था को किसी भी पूर्ण धर्म के 
लिए मूलभूत मानते हैं, और ईश्वर के प्रति भवित को मनुष्य के जीवतनदर्शन 
का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण तत्व मानते हैं। वे कहते है, “मैं चैंयवितक ईएवर की 
पूजा को धर्म में सर्वोच्च सिद्धि मानता ह। वैयक्ितक ईश्वर ही ईश्वर के सर्वोक्ति 
और अत्यत पूर्ण आदर्श सत्य और सुदर को चरित्तार्थ करता है (* कोत की दुष्ट 
में मानवता ईश्वर का अतिम विकल्प है । वक्षिम की दुष्दि में मानवती ईश्वर था 
हूप है और मानवता के प्रति प्रेम ईश्वर-प्राप्ति का साधन है। जहाँ तक सुख को, 
जैसा कि उपयोगिताबादियों ने रामझा है, सम्बन्ध है, वकिम भी मानवहित 
और सुद्ध में आस्थावाद है । पर वह केवल भोतिक सुझ की दृष्टिते नह्ठी 
सोचते । उनका खुय सर्वत्षेमुखी सुए हैं जो अस्थायी नही, बल्कि सभी मागवीय 
खम्रत्मओ-आध्यात्मिक, चैंठिक और सामायिक-के समृूचित्र अभ्यास से उल्न्न 
स्थायी सुख है। 'धर्मतत््व' में गुरु उपयोगितावाद को महत्वपूर्ण किन्तु बपूरय दर्श 
कहता है (४* इसमे भवित और प्रेम जोड़ देने पर बह पूर्ण दार्शनिक पद्धति बन 
जाएंगी। सपने दर्शन के प्रत्यक्षयाद को उसकी विशुद्ध ऐेडिकता से मूकत करते 
और उपयोगिताबाद को उसके इख्िय सुघवाद पर जोर से मुक्त करने के लिए 
बकिम उसमे भकित और प्रेम के दो महत्त्वपूर्ण तत्व सम्मिलित कर देते हूँ । दूसरे 
# लेदर्स आत टिन्दूइनस, 3 
#* झभ-ऊत्त्व, ऋष्याय 22 
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शब्दों मे वह विशान और युक्तिवाद पर आधारित इन दोनों दर्शनों मे आध्यात्मिक 
तत्व, जो भारतीय मम्पत्ा और सस्कृति की विशेषता है, जोड देते हैं । 


दंकिम को राष्ट्रयाद केय मसोहा कहा गया है । पर उनकी दृष्टि में राष्ट्रवाद 
रोमांटिक कल्पना विलास या राजनीतिक उन तक सीमित वस्तु सही है । उनके 
शाष्ट्वाद संबंधी विचार उनकी दाशेनिक या बेतिझ एंद्वाति में गहरी जड़ जमाए 
हुए हैं। भौलिफ एप से वह विषाल मानवता के प्रेमी हैं : वह नि.स्वार्थ प्रेम को तुलना 
धर्म से करते है-दोनो एक ही बिन्दु की और अभिगमन करते हैं। णब प्रेम समत्त 
विश्व के अपने दायरे में समेट लेता है, तो वह (धर्म! बन जाता है और 'घरमें' स्वर्य 
वेब तक अपूर्ण रहता है जब तक वह समस्त विश्व देः प्रति प्रेम के रूप में रूपा- 
स्तरित नही होता (४ यह विचार उन्होंने बुःछ अश्तो में प्रत्यक्षयादियों और कुछ 
अंशो में हिन्दू-धर्म के शाम्तिवादी सावंभौमबाद से लिया ? बह प्रेम की विख्तर 
फलते हुए एक दायरे के रूप में 'कल्पना करते है ।' इसका आरम्भ स्वयं अपने से 
होना चाहिए, बाद भे इसका विश्तार सगे-संवंधियों, फिर समाज या देश और अन्त: 
समस्त विश्व तक होना चाहिए। पर सुदृढ़ अन्तर्राष्ट्रीयता या सावंधौमवाद 
को स्थापना के लिए व्यवित को सबसे पहले अपने देश के प्रात्ति निष्ठावाभ होता 
चाहिए, जिसकी सेवा अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं कौर जिसका स्थान ईश्वर की पूजा 
के बाद धूतरा है। अपने देश की रदा? ईश्वर-अदत्त उत्तरदायित्व है, क्योंकि! अपने 
समाज या देश के ढाँचे के बाहर कोई 'धर्म' का पातन नही कर सकता। इसलिए 
यह सुदृढ़ राष्ट्रवाद को साथेभौमवाद का आधार मानते है। बह यह जानते हैं कि 
विश्व में ऐसे रुत्ताप्रेमी और आक्ामक राष्ट्रों की ऊप्ी नही है, जो थपने सीमित 
स्वार्यी के लिए दूसरों की भूमि को हथियाना चाहते हैं । यदि ऐसी फक्तियों को 
मनसाली करते दिया गया, तो समस्त मानवता संकट में पड़ जाएगी और नैतिक 
शासस का अन्त हो जाएगा ) इसलिए यदि ऐसी अनीतिपरायण शक्तियाँ आान्ामर्ण 
करती हैं, तो व्यक्ति को उनवत् मुकायसा अवश्य करना चाहिए । उध स्थिति से 
अपने देश की रक्षा व्यक्ति का सर्वोपरि दायित्व हो जाता है (४४ बकिम का राष्टू- 
बाद मैतिक सूल्यों पर आधारित है, पर इसका अर्थ यह नही है कि सत्ता-तीलुप 
तथा आऋसक शर्वितयों के सामने घुटने टेक दिए जाएँ । 


+ आलोचात्ता अत्याचार, विविध प्रचराध-] 
+# हर्सन्तत्व, अध्याप-24 


कक बकिमइन्द चट्लोपाब्यम 
बकिम ऐसी शक्तियों के प्रति पूरी तरह सचेत थे, यह 'घरमम तत्व” में गुर द्वारा 
यूरोपीय देशभवित के उल्लेस से स्पष्ट हो जाता है? गुर यूरोपीय देशभक्ति की 
कडी आलोचना करता है, वयोकि उसके विचार से, उसमे दूसरों की कीमत 
पर अपने देश को समृद्ध बनाने का भाव हैं, वह इसे पाप करार देते हैं। 
बकिम की देशभपित के दी महत्त्वपूर्ण तत्त्व हैं, प्रेम और 'समदर्शन' या समदृष्टि, 
अर्थात्‌ सबके साथ समान व्यवहार । वहू अध्मसंतुष्ट देशभवित बी कल्पता 
ऋरते हैं, जिसमे देश का कल्याण निहित है, पर दूसरों की कीमत पर नहीं। 
उन्होंने शान्तिवादी सार्व भौमिक अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों का प्रतिपादन किया है। 
यह एक आदर्शवादी विचार तो है, पर इसमें विश्व राजनीति फा रूप निर्धारित 
फरने वाली कुटिल शवित्यों और विशेधी शक्षितयों की लगभग उपेक्षा कर दी गई 
है। युद्ध और विनाश, जिनसे उन्हें गहरी घृणा है, लाने वाली स्वार्यी शवितयों के 
प्रत्ति सचेत, वह सुदृढ़, शान्तिवादी और स्वस्थ राष्ट्रवाद के निर्माण के लिए वैतिक 
मूल्यों की तुरन्त स्थापना पर बल देते हैं । बढ कहते हैं कि हिन्दू नैतिकता भी तीति 
की एक पद्धति है। इसलिए वह इस पद्धति मे अन्तर्निहित नैतिक मूल्यों पर बल देंते 
हैं, क्योकि केवल इन्ही के आधार पर स्वस्थ राष्ट्रवाद का निर्माण हो सकता है। 


नकिम को एक हिन्दू पुनछज्जीवनवादी या हिन्दू दाप्ट्रवादी कहा गया है। 
उनके सम्स्ध भे लिखने वाले अधिकांश विदेशियों ने ऐसा कहा है । उदाहरण के 
लिए श्री टी. डब्त्यू- क्लार्क कहता है, "जिस राष्ट्रवाद का पूर्वाभास बंकिस की 
रचनाओ से सिलता है, वह हिन्दू राष्ट्रवाद था ।* विदेशियों ते ही क्यो भारतीय 
लेखक और बुद्धिजीवी भी उन्हें हिन्दू पुनरज्जीवनवादी केःरूप में ही याद करने के 
अभ्यस्त है । कया वह घामिक पुनर्जागरणवादी थे ? एक हिन्दू घुनसज्जीवनयादी 
या हिन्दू पुनरुज्जीवन के नेसा थे ? बकिम संवधी इस प्रचलित घारणा की निष्सक्ष 
समीक्षा अभीष्ट है । 
पुनदण्जीबन का अर्थ है अतीत की ओर लौटना । इस दृष्दि से धुनदण्जीवन 
बग आरम्भ राजा राममोहनराय से हुआ, जिन्होंने अपने समस्त पारचात्य प्रशिकेण 
के बावजूद हिन्दृत्द की सच्चो भावना को पुनर्स्यापित या पुनर्जा गत करने कै लिए 
अत दिया । हिन्दुत्व की सच्ची भावना को पुनरुम्भीबित करने की आर्बाक्षा 
भारतीय पुतथण्जीदन का एक महत्त्वपूर्ण भाग रही है ओर विभिन्न मात्राओं में 
शिव अध22 2म कि 
# ह्ल्टोटियन्स आफ इग्डिया, पाशिस्तान एच्य सोलोत : री. एच. फिलिप्स द्वारा झस्दादित 
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यह सभी समाज-सुधारकों मे विचमान थी। दूसरे शब्दों में धुनरुण्जीवन' और 
समाज-मुघार का कार्य साथ-साथ चला। जैसा कि पहले बताया गया, पुनरुण्जीवन 
के पहले चरण में झुफाव पाश्यात्य व और था और कही-कही इसकी अति 
भी हुई । पुनरज्जीचन के दुसरे चरण से सबंधित बकिम का हिन्दू धर्म की शरेष्ठता 
में भ्गाढ़ बिश्वांस था ओर वह चाहते थे कि उसके मूल तत्त्वो का देशवासियों के 
सामाजिक, नैतिक और आध्यातिक मार्गदर्शक के रूप मे पुनदज्जीवन ही । यदि 
भही पुनरुज्जीवन का स्वसू्प है, तो वकिस निश्चय ही पुनरज्जीवसबादी थे । 
जैसा कि पहले देख चुके हैं वक्षिम न तो साम्मदाशिकताबादी थे और न घुधार- 
विरोष्ती । वाधस्‍्तविकता यह है कि वक्तिम का हिन्दुत्व उदार, सार्वभोभिक और 
बाह्याडम्दरो तथा अनावश्यक फर्मझाण्ड से मुक्त है तथा उसमे हिन्दू धर्म का 
सार प्रहण किया यया है। हिन्दू धर्म की पुनव्यख्या करते हुए चह मपने देशवासियों 
के सामने 'भूसी से मुक्त अन्न! रखते हैं ।* ये पुनदज्जीवनवादी विभारधारा के 
चिह्न नही है, और यदि हैँ भी तो कितनी भी सीमित दृष्टि से बयो न देखे, यह 
पुमरज्जीवनवाद नही है + 

कई बार अत्तीत को दुह्मई देने का अयथे होता है वर्तमाद और भविष्य से पीढ 
दिखा कर भागना । बहुत से मामलो मे वतंमान की चुनोतियों से बचते का सहण 
उपाय पुनदण्जीवनवाद होता दै ।पर बकिम ने तो पलायतवादी थे और वे 
वास्तविकता का परित्याग करने वाले । वह अतीत मे प्राप्त अपने विचारी का 
अमसाममिक समाज के साथ तालसेल बिठाना कभी नही भूलते । उन्होने तत्व 
सीन वास्तविकताओ की कभी उपेक्षा नही की, और ने कभी भविष्य की और 
देखने में संकोच किया । वस्तुत: भारत के योरबमय अतीत मी प्ुर्वीवित 
फरने के उनके अयासों से तत्कालीन नैतिक और सामाजिक परिस्थितियों के प्रति 
उनकी चेतना स्पष्ट परित्क्षित होती है। चह पाश्वात्य बृद्धिवाद की धारा में 
गहराई तक उत्तरे और जीवन के अतिम क्षणों तक उसके प्रभाव में रहूना 
स्वीकार किया, यह उसके विषय में एक महत्त्वपूर्ण बात पी। आध्यात्मिक 
अतिप्राकृतिकता था धर्म दन्‍्तकटाकदी का जोरदार यण्डन, व्यावहारिक यर्मे 
और व्यावहारिक नैतिकता की उनको तरेंसगत हुपरेजा, वैज्ञानिक भौतिकवांद, 
[विला आध्यात्मिक आधार के नही ) का समर्थन-इन सब से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि बहू समसामयिक चेतना से पूरी तरह जुड़े हुए थे । इन सब के अतिरिषत 
# सेदर्स इन हिस्‍्टरी बंद्रोदर्सो, बंस्सिय वरर्स, सेन्टेसरी एटीशन, रंग साहित्य परिषद | 
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उनकी राष्ट्रवाद की उत्कट भावना ने, प्राचीन भारत में जिसके अभाव पर वह 
वार-बार खेद प्रकट करते है, उनको एक ऐसे अत्याधुनिक दिचारक के रूप 
में स्काषित कर दिया, जो देशमवित की महान मावना के विस्फोट द्वारा देश को 
पुतरुज्जीवित करता चाहते थे। जब भी बह हिन्दू धर्म या नैतिकता पर विचार 
करते है, तो वह यह बढ़ाना नहीं भूलते कि एक हिन्दू का आध्यात्मिक गौर 
भौतिक जीवन एक दूसरे के पूरक के रूप मे परस्पर सम्बद्ध होना चाहिए, ताकि 
बह एक पूर्ण मातव वन सके । दूसरे शब्दों में उन्होंने हिन्दू धर्म और नैतिकता 
का उपयोग गौरबभय अतीत को पुन सिंहासन पर बैठाकर चंवर डुलाने के लिए 
नहीं किया, बल्कि उसकी इस प्रकार पुनर्थ्याख्या की जिससे देश की सामाजिक 
और राजनीतिक विचारधारा आगे बढें, यानी उस्ते आगे ले जाने के लिए किया, 
न कि पीछे ढकेलने के लिए । यदि यह पुनरज्जीवनवाद है तो निश्चय ही यह 
बहुत परिष्कृत पुनश्ज्जोवन है । 


यहाँ यह स्मरण रखना होगा कि पुतरज्जीवन की हवा पहले ही फैल चुकी 
थी और कभी-कभी तो यह चहुत उग्र रूप से चलती थी, पर पुवरुज्जीवत कादोलन 
का बंगाल में पूरी तेजी से लगभग 3870 में आरम्भ हुआ। बक्तिम में इस भावना 
को ग्रहण किया और अपनी रचनाओ के माध्यम से, जिनका समक्षामयिक 
विचारधारा पर गहरा प्रभाव पडता था, इस भाषता को समाज तक पहुँचाया, 
पर जैसा कि पहले बताया जा चुका है, उन्होंने हिन्दू धर्म को एक संतुलित, युक्ति- 
संगत और परिप्कृत रूप से प्रस्तुत किया । उन्होंने तकें की आवाज की सुधार 
के सारे या अधविश्वास के समक्ष डूबने नही दिया। डा. ताराचनद बाहते हैं, 
झनका हिन्दुत्व समस्त मानवता के लिए हैं और उनका उद्देश्य स्वतन्त दृष्टि 
कोण का विकास, पश्चिमी विचारधारा के अमुत्व को दूर करवा और जतता से 
उस झापा में बात करना है जिसे वह समझती है ।* यहाँ यह ध्यान देने योग्य 
है कि बकिम की हिल्डू-अर्मे की व्याख्या आर्येसमाज, थियोसोफ़िकत सोसाइटी 
और रामक्ृष्ण अल्दोलन के दार्शनिक सिद्धान्तों से विलकुल भिन्न है। भह उस 
सढ़िवादी और साम्प्रदायिक विचारधारासे भी बिलकुल भिन्नहै, जो 870 
के बाद से समाज के कुछ वर्गों मे दिखाई पडने लगी थी। 


+ ईहस्टरी आफ फ्रीडम मुदमेत्ट, रूष्ड 2 


3, क्रांतिकारी सन्देश 


मसमसामधिय साक्षियों से यह पता चलता है कि दक्तिम को अपनी कृतियों के 
अग्रेजी अनुवाद का विचार पसन्द नही या । उन दिनो के एक प्रस्तिद्ध साहित्यकार 
गुरेश समाजपति का कथन है कि वकिम को यह पसन्द नही था कि उसकी पुस्तकों 
का अंग्रेजी मे अनुवाद हो ।* इस सवंध में ऋकिस के अपने प्रयास 'विप वृक्ष के 
बुछठ भाग थे; अनुवाद, जो बंगाल के लेपिटड्रेंट मर्नर की पत्नी लेडी ईलियड 
को भेंट करने के लिए किया गया और दिवी चौधरानी' के अग्रेजी अनुधाद, 
जिसका आज दुछ ही भाग मुद्रित अवस्पा भे उपलब्ध है, तक सीमित थे १९ 


प्र चाहे उन्हें क्षपनी इृतियों वा अनुवाद पसद था या नहीं, उनके उपन्याक्तो 
में से काई एक का उनके जीवन काज़ और निस्मदेह उनकी मृत्यु के बाद भो 
अंग्रेजी मे अनुवाद हुआ । उदाहरण के लिए 876-77 में नेशनल मेयजीन, 
झनकत्ता में जी० केर० घोष गे कपालकुण्डजा' का, 880 में जी० जी० मुखर्जी ने 
“दुर्गेशनन्दिती' का, 884 में मरियम्त ाईद ले विष चृक्ष| का, जिसकी भूमिका 
एडबिन आलेहड, (लंदग) ने सियी, 895 में मरियम साईट ने 'क्ृष्णकान्तेर प्तेर विल' 
का, 885 में एच० ए० दी० फिलिप्य (लंदन) ते कपालकुण्डला' पग अनुवाद 
किया । धीरे-धीरे उनकी अधिकाधिया कृतियों पम्म अंग्रेजी मे अनुबाद हुआ । 
उनकी गहरी देघभवितपूर्ण कृति आानर्दम& का एन० सी० सेनगुप्ता से अंग्रेजी में 
१906 में अनुवाद किया, जब वममंग आन्दोलन पूरे जोरों पर था और बाद मे 
इसका अनुवाद घोष बरबुओं->भ्रीभरवित्द कौर वारीझकुमार (काल्तितेता) 
ते किया । बकिम के कुछ उपन्यासो का अनुवाद जरमेन, स्वीडिश और रुसी भाषाओं 
में भी हुआ । उनकी कृतियों को हग्हैड मे लोकप्रियता दिलाने के लिए मरियम 
नाईट ते बहत प्रघत्त किया । वकिम कषग्रेजी नेः साहित्यिक दोत्रों में सुपरिचित 
थे, इसका पता पंच' में विप वृक्ष *** सबधी एक रोचक काव्यात्मक वर्णन, विदेशी 





$ श्ोकालेर समृत्ति धारामण, माप 3327 (विस) 
३+ शक्िसुय बक सेल्टेनरी एडरोशन, बेंगोय रागहित्थ॑ परिषद 
+++ लंडनेर पच्े बकिसदन्ट, घमल सरकार, आनर्द बजाए पत्रिका, सवम्वर 3, 96< 
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समभालोचको द्वारा उनकी प्रश्सा और एनसाइक्लोपीडिया ब्रिदेनिका में उनको 
दिए गए महत्त्व से चलता है । यद्यपि, जैसा कि एप्डरसन ने कहा है, उनकी कृतियों 
का अनुवाद करना ब्रासान नहीं था, विशेषकर इसलिए कि उनकी जाया संस्कृत- 
निष्ठ है,* तो भी अनुवादो का विदेशी साहित्यिक क्षेत्रो मे अच्छा स्वागत हुआ) 


यहाँ महत्त्व की बात यह नही है कि उन्हें विदेशो मे मान्यता मिली या नहीं 
मिली । बल्कि इसके विपरीत यह है कि उनको कृतियों के अंग्रेजी अनुवादों के 
माध्यम से सारा देश उनकी साहित्यिक रचनाओ और विचारों से अवगत हुआ । 


अग्रेजी ही अकेली भाषा नहीं थी, जिसके माध्यम से वंकिम की कृठियाँ और 
विचार देश भर मे पहुँचे । यह वस्तुतः बड्ठे आइचर्य की बात है कि उन दिनों जब 
साहित्पिक संचार का न तो प्रचलन था और न वह आसान ही था, तब विभिन्न 
भारतीय भाषाओ में अनुवादो के माध्यम से उनकी कृतियाँ सारे देश मे लोकप्रिय 
हो रही थी। बगला लेखको मे सबसे अधिवः अनुवाद जिनके हुए उन्ही में वह हैं। 
उनकी कृतियो का लगभग स्रभी प्रमुख भारतीय भाषाओं में अनुवाद हो चुका है। 
यह उनकी अखिल भारतीय लोकप्रियता का सूचक है। उनकी कुछ ऋतियों के एक 
ही भाषा से एक से अधिक अनुवाद हुए है। कलकत्ता की नेशनल लाइब्रेरी द्वारा 
तैयार की गई ग्रथ-सूची के अनुसार 'आनन्दमठ' के हिन्दी में अलग-अलग 
सात अनुवाद और 'देवी चोधरानी” के छः अनुवाद हुए हैं। इसी प्रकार 
दुर्गेशनन्दितों का भी सबसे अधिक हिन्दी में, सात बार अनुवाद हुआ है। 
इनके अतिरिवत 'धर्मंतत्व', 'कृष्ण चरित्र! और 'कमलाकान्तेर दप्तर' का भी 
हिन्दी मे अतुवाद हुआ है। इसी प्रकार मराठी, गुजराती, तमिल और तैलुगु 
में भी बकिम की कृतियों के बहुत से अनुवाद हुए हैं। उसी ग्रथसूची के अनुसार किसी 
भी भारतीय भाषा में बकिम की किसी कृति का सर्वप्रथम अनुवाद सम्भवतः 7876 
मे लखनऊ के के० कृष्ण द्वारा दुर्गेशनन्दिती' का उर्दू अनुवाद था। 857 और 
3900 के बीच अर्थात कुछ सीमा तक उनके जीवन काल मे, उनके कई उपत्यासों, 
विशेषकर देशभक्तिपूर्ण उपस्यासी जैसे दुर्गेशवन्दिनी', आनन्दमठ', देवी 
चौधरानी' और “राजपिह' का हिन्दी, मराठो, छू, तेलुगु, कन्नड थादि प्रमुष 
आरखतीम भाषाओं में अनुवाद हो चुका था; यहाँ तक कि चहुत पहले 8888 से 
दुर्गेशनन्दिती! का कक्षड़ में अनुबाद छपा था और 88 में 'धमंतत्व' पहली बार 


लिए अप कर 
# हाई भाई ड्रान्ललेटेड इन्दिरा ऐण्ड अदर स्टोरीक्ष, माइने रिव्यू जनवरी, 7939 
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हिन्दी में प्रकाशित हुआ था। वर्तमान शताब्दी के पहले देशक में उनकी अधिकांश 
क्ृतियों का प्रमुख भारतीय भाषाओं में अनुवाद हो चुका था । इस प्रकार एक 
ओर अंग्रेजी के माध्यम से, जो उस समय सम्पर्क भाषा थी और दूसरी ओर विशेष 
रूप से भारतीय भाषाओं के अतुवादों के माध्यम से देश भर के लोगों तक उनकी 
कला और तकनीक, उनके विचारों और विशेषकर मन को छूनेवाला उनका देश- 
भक्ति का संदेश पहुंचा । वंकिम की लोकप्रियता आधुनिक कथा-साहित्य के पूर्णतया 
परिवर्तित परिप्रेक्ष्य में भी लगता है ज्यो की त्यो वनी हुई है। सम्भवत उनकी 
कृतियों के अनुवादों का काम जारी है, उनमे से कुछ एक का अनुवाद हिन्दी मे 
963 ओर 65 के बीच भी हुआ है। इस प्रकार प्रान्तीय धरातल' से उठ कर 
उन्होंने अखिल भारतीय प्रसिद्धि प्राप्त की और न केवल साहित्य के क्षेत्र मे बल्कि 
विचार के क्षेत्र में भी अपनी गहरी छाप छोड़ी । 


आधुनिक भारत के निर्माताओ में बकिम की गणना का दावा मुख्यतः उनकी 
कृतियों के माध्यम से प्रसारित राष्ट्रवाद के संदेश पर आधारित है। अपने ऐति- 
हासिक ओर अद्धे-ऐतिहासिक उपन्यासों और कमलाकातत्तेर दप्तर' जैसी अन्य 
क्ृदियी के भाध्यम से उन्होने भावना के क्षेत्र में देशभक्ति की लहर दौड़ा दी। 
इतिहास से यह पता चलता है कि अक्सर महान राजनीतिक क्रांति से पहले महान 
साहित्यिक पुनरुज्जीवन होता है। साहित्य मे रोमांटिक आदशंवाद की देशभक्ति 
की भावना या राजनीतिक उयल-पुथल या स्वतंत्रता सग्राम के लिए सामान्यतः एक 
शक्तिशाली कारण माना गया हैं। ऐसा ही फ्रास की क्राति के दौरान हुआ । बी ०सी ० 
पाल ने बंकिम और उसके सहयोगी लेखको की तुलना वाल्टेयर और फ्रांतीसी 
विश्वकोषकारों से की है ।* वंकिम के ऐतिहासिक और अद्धे-ऐतिहासिक उपत्यास 
ऐसी तीद्र देशभक्ति से ओतप्रोत हैं कि उन्हें पढ़कर पाठको के हृदय में विजली-सी 
दोड़ जाती है। उन्होने देशभक्ति का महान सदेश उस सभय दिया, जब भारतीय 
राष्ट्रवाद अपने पाँव पर खड़ा होने का प्रयत्व कर रहा था, न वो उसमे अधिक 
साहस था और न अधिक वल । जनता से अपनी मातृभूमि के साथ पूर्ण तादात्म्य 
का अनुरोध करके उन्होंने राष्ट्रवाद की घामिक रूप से बनिवायें बना दिया। वह 
यह जानते थे कि भारतीय मन को धर्म से ज्यादा कोई और चीज़ प्रभावित नहीं 
कर सकती । इसलिए उन्होंने मातृदेवी के साथ मातृभूमि का सादृश्य स्थापित करके 
राष्ट्रवाद को धरम का दर्जा प्रदान किया। यही नही, उन्होंने राष्ट्रवाद की इस 
$ भाई लाइफ एच्ड टाइम 
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प्रकार व्याख्या को कि उसे उच्च आध्यात्मिक आदर्श बना दिया । 'आनंदमठ 
और 'बन्दे मातरम्‌” हारा भारतीय राष्ट्रीय आादोलन का गहराई से प्रभावित होना 
एक ऐतिहासिक तथ्य है। डॉ. बी० बी० मजूमदार कहते है, “अठारहवीं शताब्दी के 
उत्तराद्ध में फ्रात पर रूसों के सोशल कासट्रेटट ने जितना प्रभाव डाला था 
आनदमठ' ने आधुनिक भारत के इतिहास पर उससे कम प्रभाव नही डाला ।"* 
दी ० डब्ल्यू० कला भारतीय राष्ट्रवाद के विकास में बंकिम के योयदान का सारांग 
प्रस्तुत करते हुए कहते हैं, “आनन्दमठ राष्ट्रवाद के प्रारम्भिक विकास में उतका 
महानतम योगदाव था ओर ये दो शब्द 'वन्दे मातरम्‌” शीक्ष ही आधुनिक दूध 
का सबसे अधिक जोश एदा करते बाला नारा बत गया ।”१* केवल आनंदमठ का 
ही नही, उनके अन्य उपन्यात्ों जैसे राजप्रिंह', दुर्शशननन्दिती, दिवी-नोधरानी', 
'तीताराम! आईि का भी वैसा ही प्रभाव पडा 


पर बकिम का राष्ट्रवाद भावनात्मक इच्छा तक ही सीमित नहीं पा, वह 
उसके रचनात्मक पक्ष पर अधिक बल देते थे ) व्यक्ति को स्वय विष्ठापूर्वक राष्ट्र- 
बाद के सम्प्रदाय मे दीक्षा लेनी चाहिए ओर उसके लिए आवश्यक आत्मत्याथ और 
अनुशासन का पालन करना चाहिए। आत्मविश्वास की कमी पर वह बहुत 
दुखी थे। अनुनय-वितय और बोखलाहट की राजनीति और समाचारपत्रों मे तथा 
सभाम॑चों तक सीमित अवास्तविक आदोलवों को वह व्यर्थ मानते थे । उनका 
विचार था कि लोगो के चरित्र को इस प्रकार ढालना अनिवार्य है, जिससे वे अपनी 
राष्ट्रीय विरासत और भाषा, साहित्य तथा संस्कृति का सम्मान करें और पश्चिम 
का अंधानुकरण करना छोड़ दें। देश को बंकिम ने एक ऐसे सुदृढ़ राष्ट्रवाद 
का दान दिया, जिसकी जडें मात्‌भूमि में थीं, जो राष्ट्रीम विरातत और इतिहास के 
लिए सम्मान और गय॑ की भावना से पुष्द था और जिसे राष्ट्रीय वैतिकता के सुदृढ़ 
तंतुओं से बल प्राप्त था। महत्व की दृष्टि से उनके दर्शन में राष्ट्र का स्थान ईश्वर 
के बाद दुमरा है। दूसरे शब्दो मे बंकिस की विचारधारा मे देश-प्रेमहीन कब्र 


अव्ित का कोई अर्थ नहीं । & 


बंकिम के विचारों ने हक 2 
ही उनका सम्भवत, सवराष्ट्रवाद 
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पहा। ठिठली झटान्दी के 80-90 के वर्षों में 
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पहले दो दस में महमयप्ु में ठिचेझ के, पंजाब में सावपरठयर के घोर शपाद में 
विद्निचद्ध पार और यी बरादिन्द के ने प पर राउनीले प्द 
डिनिचद्ध पार कौर थी बददिन्द के नेतृत्व में मारतीय रद कप बहपिश 


मुखर स्वर दत यथा त 









राजनीति के विस्ड, उनत्ते तीड प्रति 
काप्रह कौर रझवहा को रस्मिजित रार 
म्रंधर्ष वा सुझाव तो नहीं दिया पर उनसे सभी 
दुर्वेगतन्दिनो', “राजसिह', 'बानन्दमठ' और 'सीताराम में 
आत्मरक्षा के निए संघर्ष का स्वर है। दुसरे शब्दों में कटा रण हि 
जवता का यह दरगरित्व है कि वह अन्पायपूर्य शानन के अन्‍्तर्येत होने वाले शोषण 
देश अयवा समाज पर होने वाले बाहरी ग्यक्ररण से उत्तती रक्षा करे। इंस्मि की 
तरह नवसष्ट्रवादी भो यह मानते ये कि जनुनय-विनय और झूपीज पा पस्ताद 
पास करने की राजतीति से वाछत सक्ष्य प्राप्त नहों किया जा सरुता। बेरिम मे 
यह समझ लिया था कि जब तक राष्ट्र में आालविश्वास शौर बालरतिए्ण 
ही भावना पैदा नहीं होती और राष्ट्रीय मूल्यों का पुनस्ण्जीवन नहीं होगा, तर एरू 
इस प्रकार के बांदोलन का कोई असर नहीं होगा । बंकिम ने देश हे झतीत 
के पुनरुज्जीवन में, जिस पर नवराष्ट्रदाद दा निर्माण हुआ, मरत्यपूर्ण योगरशान 
दिया। उदारवादी सम्मवतः यह सोचते थे कि पश्चिमी ढांचे री राजनीएि भारत 
में भी यंत्रवत्त उत्पन्न को जा सकती है। नदराष्ट्रवादियों ने इराणा जररेंस्त साप्डन 
किया । ऐसे समय जव देश सांस्कृतिक संबट से गुजर रहा था, तन मं सिम मे हिस्यू 
धर्म की शवितशाली पुनर्व्याख्या प्रस्तुत की और उसझे प्रति गौरय पी भावना फो 
पुनसज्जीबित किया। उन्होंने लोगों को सीधे-सादे उंग से यट झताहर उनका मनो+ 
बेल बढाया कि हिन्दू धर्म को, जो अपने पिशुद् रुप में अपने गत पर सड़ा है, किसी 
के द्वाया रक्षा की आवस्यकता नही है। एक बड़ी हर तक सगराष्ट्रयाए फे माषम 
अतीत के पुनरज्जीवन और पश्चिम केः तिरस्पार के आधार पर जमे थे | तियफ और 
लाजपतराय दोनों पाश्चात्य के अंधानुकरण के पिरोधी पे। जियक मे सुधार आंदो- 
लगों का विरोध अन्य कारणों के अताया एसणिए भी शिया कि वह पश्चिम की 
दासतापूर्ण नकल के विरोधी थे। यह भी हिएु-धर्म को सेष्ठता में विश्वास रखते 
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थे। ध्रीअरविंद ने भारत बे पुनदत्यान के लिए राप्ट्रवाद को आउ्मा की भूख कहा 
था। यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि बकिस की तरह सवशष्ट्वाद के 
प्रवकताओ को भी प्रेरणा प्राीन भारतीय गौरव प्रयो और घर्मशास्पों से मिली । 


मचाई तो यह हे कि तवरा्ट्रवाद कोई सागरिक या राजवीतिक तृप्ति नहीं 
थी, बल्कि यह अपने में "व धर्म था । दुसरे शब्दों में बढ बक्रिम के तत्सवंधी विचारों 
का ही विस्तार था; जैसा कि पहले देख घुके है वक्िम ने राष्ट्रयाद को धर्म का 
गौरवमय दर्जा प्रदात किया। ऐसा दा प्रकार से किया गया । पहले तो मातृभूमि की 
मासूदेवी के साथ एकरूपता स्थापित कर और दूसरे देशसेवा को मनुष्य के धागिव 
और आध्यात्मिक उत्तरदायित्वो का अभिन्न अब बनाकर । नवराष्ट्रवादी इससे भी 
दो कदस आगे यार। उन्होंने केवल समान सौमाक्षेत्रीय और नागरिक हिंतो पर 
आधारित राष्ट्र के पश्चिमी विचार का खड़त किया और सास्कृतिक एकता और 
आध्यात्मिकता पर आधारित ऐसे राष्ट्र का विचार प्रस्तुत किया जिसका अपना 
निजी व्यस्निस्व हो । नवशाप्ट्रवाद के मसीहा श्रीअरदिद ने पुरातव मूल्यी के पुत- 
हज्णीवत पर आधारित देशभक्ति का सिद्धात प्रस्तुत किया उगके विचाद में 
माता, जिसकी मातृसूमि के साथ एकरूपता स्थापित की गई है, केवल भूमि खंड 
या एक इलाउगई टुकड़ा नही है, बह एव जीवित इबाई है, जिसमे उसकी सतात 
विचरणशील है और जिसमे बह जीती है। विपिनचद्ध पाल ने राष्ट्रवाद की घारमिश 
ज्योति से मडित किया । उतके विचार में माता का अपना व्यक्तित्व है और हमार 
इतिहास माता की पुनीत जीवनी है। श्रीअरविद भारतीय राष्ट्रवाद की सनातन 
धर्म ( ये शब्द सहसा यकिस का स्मरण कराते है) का पर्यायवाची मानते में। 
तिलक भी, जो गणपति उत्सव के माध्यम से जनता की घामिक भावनाओं को जगा 
रहे थे, धर्म का सबध राजनीति से जोडते ये । तवराष्ट्रवादी भारत को 'मारतृदेवी” 
के रूप मे देधते थे और पूजा, हिन्दू देवियों की पूजा, और गणेश उत्सव का, जिसका 
सबंध एक हिन्दू देवता से है. उपयोग राजनीतिक उद्देश्यों की प्राप्लि के निर्मित 
जनता में जोश ईैंदा करने के लिए करते थे ।* पर कुल मिलय कार राजनीति और 
धर्म एक दूसरे मे मिल गए या यो कहें कि राजनीति स्वय धर्म बद गई। कम से कम 
बगाल में तो ऐसा ही हुआ, क्योकि वहाँ यह जहर व्यावहारिक की अपेक्षा भावना- 
त्मक अधिक थी। इसके विपरीत मद्दाराप्ट्र मे यह भावनात्मक की अपेक्षा राज- 
भौतिक मधिक थी। चाहे जो हो, वह व किम हो थे जिन्होंति मातृभूमि को देवी माता 


$ क्टिस्यूटों एण्ड खेरस इन इविस्यन पोलिडिक्स, कदणातकरण 
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के रूप में देखते के विचार को लोकप्रिय बनाया। उन्होने माता के विभिन्न रूपों या 
पक्षों को चित्रित करने के लिए हिन्दू धर्म के कुछ लोकप्रिय देवी-देवताओं को ग्रहण 
किया, इस प्रकार प्राचीत और परम्परागत पौराणिक कथाओ में देशभक्ति के 
मिथक की एक नई कड़ी जुड गई। 


अन्तत., नवराष्ट्रवाद अधिक लोकतात्रिक था और जनता की भाषा के निवाट 
होने के कारण जनता की ओर ज्यादा झुका हुआ था । जैसा कि हम पहले देख चुके 
हैं, बंकिम जनता और जन-शिक्षा के समर्थक थे, शोषित किसानों के हितो के जबरदेस्त 
प्रवक्‍ता थे और मानवनिर्मित सामाजिक भेदभावों के विरोधी थे। उन्होंने जनता 
छो शिक्षित करने के लिए मातृभाषा के प्रयोग के समर्थन में भी आवाज उठाई थी। 
उन दिनों की उदारवादी राजनीति के विपरीत, उनका राष्ट्रवाद जन-आधारित 
था न कि उच्चवर्ग आधारित । यह भी नवराष्ट्रवाद की एक विशेषता थी, जिसका 
उद्देश्य राजनीति को सभाकक्षों से बाहर व्यापक क्षेत्र मे उतार ले जाना था ताकि 
जनता उसमे भागीदार बन सके । यह नया सिद्धांत बहुत लोकप्रिय हुआ। इस नए 
सम्प्रदाय के ढाँचे का निर्माण तिलक के चुंबकीय हद तक' आकपंक व्यक्तित्व, 
श्रीअरविंद के प्रेरक उपदेशों और पाल के जोशीले व्याख्यानो से हुआ। 


महाराष्ट्र में नवराष्ट्रवाद का उदय पिछली शताब्दी के अन्त में तिलक 
के नेतृत्व मे हुआ और यह निरन्तर बल पकडता गया | वर्तमान शताब्दी के 
आरम्भ में इसने एक जबरदस्त शवित का रूप धारण कर लिया । तिलक का 
फड्के के साथ सम्पर्क था, जिन्होंने महाविद्रोह (857) के बाद पहली बार सशस्त्र 
क्रांतिकारी प्रयास किया था। उनके अधीन तिलक बन्दूक चलाना सीखना 
चाहते थे, स्पप्टत: उनकी भावना उस समय क्रातिकारी रही होगी, पर बाद में 
उन्होने अपना रास्ता बदल लिया और राष्ट्रीय पुनरुज्जीवन की आग जलाने 
में लग गए ।* बगाल मे भी नवराष्ट्रवाद की हलचत, यद्यपि बहुत खुले रूप में नही, 
बंगरभंग के बल पकड़ने से बहुत पहले ही अनुभव की जा रही थी । इस प्रकार 
से राष्ट्रवाद की घुधली शुरूआत बंकिम के समसामयिक और श्रीभरविन्द के 
नाना असिद्ध लेखक राजनारायण बसु की रचनाओं और गतिविधियों मे देखी 
जा सकती है । जैसा कि हम देख चुके है समवत. वकिम ने भी 'आनन्दमठ' 
लिखने से पहले फड़के और उनके कारनामों के विषय में सुना या पढ़ा होगा । 
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फडके क्रान्तिकारी उद्देश्यों की प्राप्ति के लिए डक॑ती की सोचते थे । 'आनन्‍्दमठ 
ओर 'देवी चौधरानी” में भी दकती क्रश राजनीतिक और सामाजिक दह्वेश्यो 
की प्रास्ति के लिए की गई थी । चाहे जो हो, वकिम ने अपने शक्तिशाली राष्ट्र 
वादी विचारों का प्रसार 70-80 के वर्षों के बाद आरम्म कर दिया था और 
वह उन दिनों की अव्ास्तविक राजनीति की, जिसे जनता का समर्यंत और 
उहयोग प्राप्त नही था, कदु आलोचना कर रहे थे । उस समय तक नवराष्ट्रवाद 
जन लहर महाराष्ट्र तक पहुंचे गई थी ओर बफिम की कुछ प्रमुख कृतियों का 
अग्रेजी और मराठी में भी अनुवाद हो चुका था, जिनमे 'राजसिह के दो मराठी 
अनुवाद सम्मिलित थे । सम्भवत बकिम के हृदय को आन्दोलित करनेबाला 
देशभक्ति का सदेश महाराष्ट्र तक पहुंच गया था, जहाँ उन दिनो नवराष्ट्रवादी 
जावरण की प्रक्रिय चल रही थी । निश्चय ही उनका यह संदेश देश के दूसरे 
भागों से भी फैल चुका था, क्योंकि उस समय तक उनकी प्रमुख देशभक्तिपूर्ण 
कैतियों का उर्दू और हिन्दी सहित कई भारतीय भाषाओं मे अनुवाद हो चुका था। 


बगाल और महाराष्ट्र में उद्भूव राष्ट्रवाद की दो धाराएँ इस शताब्दी के 
पहले दशक में एक दूसरे मे समाहित हो गईं और इन्होंने बगभय आन्दोलन को 
जन्म दिया । उस समय वाल के राजतीतिक वातावरण पर एक और महत्वपूर्ण 
घटना का गहरा प्रभाव पडा--वह थी स्वामी विवेकानन्द द्वारा नव-वेदात्तवाद 
का उपदेश । विवेकानन्द को बकिम की सुदृद देशभक्ति और मातृभूमि की उनकी 
कल्पना विरासत से मिली थी, पर वह बकिम के दाशंतिक सिद्धान्तो से सहमत 
नहीं थे । ब्रकिम ने ऐसे धर्म का उपदेश दिया, जिसमे उपयोगिताबाद और 
राष्ट्रवाद को घामिक उत्तरदायित्वों का भाग माला गया था । पर विवेकानन्द 
से उपनिषदो में प्रतिपादित निर्भीकता का प्रचार किया और अपने देशवासियों है 
चीर बनते और अपने मन में भय और शका को दूर करते को अपील की । दोनो 
ही घिचार पद्धतियों का बंगाल में राष्ट्रवाद पर एक-सा प्रभाव पडा । बंगाल 
का राष्ट्रवाद भावात्मक और रोमाटिक था और न केवल विशाल जन-आदीलनों 
के सप मे, बल्कि वडी सद्या में साहित्यिक झृतियों में प्रस्कृटित हो रहा था। 
इन कृतियों में हृदय को आन्दोलित करने वाले देशभक्तिपू्ण गीत भी संक्रिरिटत ८०० 
थे, जिनमे से कुछ एक मे बकिम के शब्दों और स्वर में मातृभूमि का दैं; 
किया गया था । कला, साहित्य, सगीत और धर्म के माध्यम से श्दूवाद 
पुष्पित हो रहा था । 9 ची शताब्दी के उत्तराद्धे से बोए गए इाष्टूवाद 


अजाल्तिषारी सन्देश ड्र्ठ7 
अब अंकुरित होकर पुष्पित-पत्लवित हो रहे थे ॥ जिन व्यक्तियों ने बीज बोए 
थे, उनमें संकिस सबसे अधिक चमकीले थे। यह कहना अतिशयोवित नहीं होगा 
कि बंकिस के विचारों और परिकल्पनाओं से, उनके स्वप्नो और अन्त ्टि मे, 
उनकी आशाओं और आकांक्षा ने बंग-भंग आन्दोलन और स्वदेशी आन्दोलन की 
सैद्धान्तिक पृष्ठभूमि तैयार कर दी थी। वकिम ने बहुत पहले ही महान राजनीतिक 
आन्दोलन की बौद्धिक और भावात्मक आधारशिला का निर्माण कर दिया था। 


महाराष्ट्र का राष्ट्रवाद भी, जो भावात्मक की अपेक्षा व्यावहारिक अधिक 
था, अतीत के पुनरज्जीवन पर क्षाघारित था। जनता पर तिलक के जादुई प्रभाव 
का एक! रहस्य यह था कि वह भारत की परम्पराओ और सस्कृति के बडे प्रशंसक 
थे। अपने गणपति और शिवाजी उत्सवों के माध्यम से उन्होंने जनता की नसों 
भे बिजली भर दी और वह उन्हें एक मच पर ले आए । उन्होने शिवाजी को एक 
ऐसे बीर नामक के रूप में प्रस्तुत किया, जो अन्याय और अत्याचार के विरुद्ध थे, 
से कि मुसलमानों के । बंकिम ने भी सीताराम और राजसिद्‌ को बिलकुल भिन्न 
आायाम में इसी रूप मे प्रस्तुत किया है । 


जब तिलक के प्रतिरोधात्मक विचार का बगाल के रागात्मक राष्ट्रवाद क्के 
साथ मिश्रण हो गया, तो इसने एक शवितशाली लहर का रूप धारण कर लिया, 
जो समस्त भारत में दौड़ गईं। तिलक के नेतृत्व में पूर्व में कलकत्ता से लेकर 
परियम में कराची तक और उत्तर में दिल्‍ली से लेकर दक्षिण मे मद्रास तक समस्त 
भारत ने वगरभंग के विरुद्ध आक्रोश और वयाल के अ्रति सच्ची सहानुभूति 
व्यक्त की ।* 


यहाँ यह स्मरणीय है कि किस प्रकार बंगाल का मराठों के प्रति बिद्वेंध (  8वी 
शताब्दी के अतिम चरण में मराठों द्वारा वगाल पर आक्रमण के कारण उत्पन्न) 
तिलक के प्रभाव में एक ही रात में खत्म हो गया और बगाल ने शिवाजी को एक 
राष्ट्रीय व्यक्तिल और राष्ट्रीय सम्राम के प्रेरणा खोत के रूप में देखता शुरू 
कर दिया । शिवाजी को लेकर वीरपुजा की एक नई छटा व्याप्त हो गई । 
कलकता में 4902 से 906 तक शिवाजी उत्सव मनाया गया । केवीनद रवीद 
नें शिवाजी पर अपनी प्रमिद्ध कविता 904 मे लिखी । 7908 के उत्सव क्के 


अवसर पर सिलक स्वयं उपस्थित थे । यह बंगाल और महाराष्ट्र के बीच महत्त्व 


न नन+................ 
+ झोक्मान्य तिसक : तम्हणकर 
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पूर्ण मानसिक मिलन था। दोनों मे स्वराज, स्वदेशी, बहिष्कार और राष्ट्रीय 
शिक्षा के लिए समान उत्साह से आाद्धान किया । वस्तुतः स्वदेशी आन्दोलन 
पहला वास्तविक जन-आन्दोलन था, जिसने देश की राजनीति के स्वरूप में 
आमूल परिवर्तन ला दिया। बंगाल में उद्भूत इस आन्दोलन की लहर देश भर मे 
दोड़ गई । डॉ० आर० सी० मजूमदार ने गुप्त सरकारी रिपोर्टों का हवाला देते 
हुए यह बताया है कि किस प्रकार स्वदेशी आन्दोलनों की लहर 905 के अन्त 
तक ही सारे भारत--संयुकत प्रात, मध्यप्रदेश, महाराष्ट्र, पंजाब और मद्रास 
प्रेसिडंसी तक फैल गई थी ।* जैसा कि पहले देख चुके हैं इस आन्दोलन की पृथ्ठ- 
भूमि तैयार करने में बंकिस ने महत्त्वपूर्ण योगदान दिया था । 


बंकिंम और उनसे 8 वर्ष कनिष्ठ तिलक में कुछ आश्चर्यजनक समानताएँ 
हैं। हिन्दू घर्म की श्रेष्ठता में विश्वास रखने वाले दोनों ही क्रान्ति से पहले पुन- 
रुज्जीवन लाना चाहते थे । दोनों गुलामों की तरह पश्चिम के अव्यानुकरण 
के विरुद्ध ये । अंग्रेजी भाषा के महत्त्व को समझते हुए भी दोनो ने भारतीय भाषाओं 
का समर्थन किया । दोनों में से कोई भी सामाजिक मामलों मे कानूती हस्तक्षेप 
के पक्ष में नही था। दोनों ने ही अनुनय-विनय की राजनीति की भर्त्सना की और 
दोनों जनता की ओर झुके । दोनों ने ही धर्मंग्रंथों, विशेषकर गीता से श्रेरणा 
प्राप्त की और उसको व्याख्याएँ प्रस्तुत की । दोनो ही ने घामिक भावनाओं का 
राष्ट्रवाद से संबंध जोड़ा । पर बंकिम एक विचारक थे, जबकि तिलक विघारक 
होने के साथ-साथ मुख्यत* कमंवीर थे । यह एक महत्त्वपूर्ण अन्तर था। 


बहुत हृद तक बंकिम की कृतियाँ विप्लवी क्रांतिकारियों के लिए, जो सामान्यतः: 
आतंकवादियों के नाम से प्रसिद्ध थे, प्रेरणा का स्रोत थी । बंगाल के स्वदेशी 
आन्दोलन के दोरान कान्तिकारी काफी सक्रिय ये। रूस-जापान युद्ध मे एक 
एशियाई देश की विजय से स्वतन्त्रता की भावना को नया बल मिला और राष्ट्र 
बाद की लहर और तेज हो गई | बंकिम की रचनाओं और विवेकानन्द के भाषणों 
नें एक प्रभावशाली वैचारिक पृष्ठभूमि तैयार कर दी थी । नव-राप्ट्रवाद की 
लहर देश भर में दोट़ गई थो । उसी समय राजनीतिक आन्दोलन की तत्कालीन 
पद्धति की निरर्षकता के कारण निराश युवा वर्ग ह॒तोत्साह हो रहा था। इन सबसे 
ऊपर बंगरभग वेः रूप में नौफरणाही शामन को ओर से जबर्दस्त प्रहार हुआ और 


& टि्ी भोंस प्रोडम सूवरेस्ट इत इग्टिया, पष्द-2 
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उसके विरुद्ध आवाज उठाने वाले देशभवतों पर भारी अत्याचार किए गए । इसका 
स्वाभाविक परिणाम महू हुआ कि बस और पिस्तौल' तथा राजनीतिक डकैती 
का उदय हुआ । प्रारम्भिक अपरिपक्व ऋतिकारी प्रयासों मे बंगाल के अपमान- 
जनक विभाजन बौर शासन की अन्य गलतियो के कारण कट्टरता आई ! आतका- 
वादी तरीकों से ल्विटिश राज्य को उलटने के उद्देश्य से बंगाल भर में -बहुत-सी गुप्त 
संस्थाएँ बन गईं । एक वर्म यह सोचता था कि सशस्त्र विद्वीह की तैयारी के लिए 
विदेशों से शस्त्र मेंगाए जाएँ, दूसरा वर्ग सोचता था कि यूरोपीय अधिकारियों 
की हत्या करके शासन को ठप्प कर दिया जाएं। इसके लिए जो तरीके अपनाए 
गए, वे ये बम बताना, शस्त्र इकट्ठे करना, दल के खर्च के लिए डाके डालना 
घोर अधिकारियों तथा गुप्तचरों की हत्या करना । 


यहाँ यह घ्यान देने योग्य है कि इन संस्थाओं में सबसे शक्तिशाली, 'अनुशीलन 
समिति” थी, जिम्तकी प्रान्त भर मे बहुत-सी शाखाएँ थी भौर जिसके साथ कुछ 
चोदी के क्रांतिकारी सम्बद्ध थे। दल का यह नाम बंकिम की कृति 'धर्म तत्व 
अनुशीलन” से लिया गया था । न केवल नाम वल्कि गुणों की दृष्टि से भी समिति मे 
उस उपन्यास में प्रस्तुत आदशों का, अर्थात व्यक्तित्व के सर्वागीण विकास, जिसमें 
देहिक व्यायाम आदि पर अधिक बल दिया गया था, अनुसरण करने का 
प्रयत्न किया । पर उसका मुख्य उद्देश्य क्रांतिकारी गतिविधियों का संगठन 
करना था। यह भी उल्लेखनीय है कि ऋ्रातिकारियो को जी शपथ लैनी पड़ती थी, 
'बन्दे मातरम्‌” उसका भाग था। शपथ लेने वाले सदस्यों को कठोर अनुशासन 
का पालन करने के अतिरिक्‍त सभी सासारिक बन्धनो से पूर्ण हूप से मुक्त होकर 
आत्म-बलिदान के लिए तैयार रहना पड़ता था और यह शपथ ठोक वैसी ही थी 
जैंसी 'आनन्द मठ' मे सन्तानों' द्वारा ली जाने वाली शपथ थी। श्रीअरविन्द, 
जिन पर बकिम के विचारों का गहरा प्रभाव था, कातिकारियो के प्रेरणा स्रोत 
थे और उनके भाई वारीद्धकुमार घोष क्रातिकारी गतिविधियों का नेतृत्व 
करते थे। श्रीअरविन्द द्वारा लिखी गईं “भवानों मन्दिर मामक पुस्तक 
में, लगर के कोलाहल से दूर मातव बस्तियों से बहुत परे एक धामिक मन्दिर फी 
स्थापना का विचार प्रस्तुत किया गया था, जो देश की स्वतंत्रता के ऊर्ये 
में लगे निष्ठावान राजनीतिक संन्यासियों के एक दल का आवास बताया 
गया था। शक्तिरूपा भवानी की पूजा और शारीरिक शक्ति के विकास पर बल 
इस प्रायोजित ऋतिकारी मन्दिर की ग्रतिविधियों के भाग थे। निश्चय ही 
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इस पुस्तक की प्रेरणा, जिसका ज़िक्र 7988 की सिडिशन (राजद्रोह) कमेटी 
की रिपोर्ट मे हुआ है, बकिम द्वारा 'आनन्दमठ' में वणित राजनीतिक सम्यासियों 
के मठ से मिली होगी । श्रीअरविन्द ने स्वर्य अपनी पत्रिका का साम बन्दे मातरम्‌ 
रखा था | इसके अलावा थुगान्तर/ नाम की एक अन्य पत्रिका ने क्रातिकारी 
भावनाओं का प्रचार किया । गुप्त क्रातिकारी गतिविधियों के लिए घन की 
आवश्यकता थी । इसलिए खूब राजनीतिक डकंतियाँ डाली मई । लगता है कि 
बहुत हृद तक इनका सूत्र भी बकिम के 'आनन्दमठ/ और दिवी च्ौधरानी से मिला 
होगा। क्रातिकारी देश की स्वतञ्ता के लिए सम्पूर्ण आत्मवलिदान की भावना से 
ओतप्रोत थे । “आनन्दमठ' के 'सन्तानों' की तरह उनका भी ध्येय था, 'करो या* 
मरो'। मन को आन्दोलित कर देने वाली इस शपय मे कहा गया था अपने देश 
की स्वतन्त्रता के लिए मैं अपने प्राणो का बतिदान कर दूंगा । इसी शपथ मे 
आनन्दमठ' के धने जंगल की भयावह सीरवता को भग फ़िया था, इसी मे युवा 
क्रातिकारियों के, जिन्होंने देश की खातिर उस खतरनाक रास्ते को चुना था 
और फलस्वरूप भयंकर परिणाम भोग रहे थे, हृदयों को बार-बार आन्दोलित 
किया भा। हु 
ये गुप्त ऋेतिकारी गतिविधियाँ बंगाल तक ही सीमित नहीं रही, अपितु 
देश के विभिन्न भागों तक फैल गईं। बंगाल के क्रातिवारी स्वयं भी कई अन्य 
प्रातो में मए, जबकि उन स्थानों मे वहुत-सी जगह स्वतन्त्र क्रातिकारी संस्थाएँ 
थी, जंसे सावरकर की अभिनव भारत” संस्या। भारत के बाहर किस प्रकार 
क्रातिकारी गतिविधियों का संचालन हो रहा था, यह भी सर्वज्ञात है। यह ध्यान 
देने योग्य है कि एक भारतीय विद्यार्थी मदनलाल धीगरा को, जिसने सेक्रेटरी 
ऑफ स्टेट फार इण्डिया के पोलिटिकल ए-डी-सी कर्जन बाइली की हत्या कर दी 
थी, फात्ती पर लटकाया गया था। फासी चढते समय उसके होठो पर बन्दे 
मातरम्‌' की ध्वनि थी । 


यदि बंकिम जीवित होते, तो इस सबसे प्रति उनकी क्या श्रतिक्रिया होती? 
अपनी कुछ कृतियो के इस प्रकार आतंकवादी उद्देश्यों के लिए उपयोग का बह . 
समर्थन करते या नही, इसका बस अनुमान ही लगाया जा सकता है । इस बात 
को समझने के लिए यह आवश्यक है कि बक्रिम के शवित के प्रयोग के सिद्धान्त 
का कुछ और विस्तार रो अध्ययन किया जाए। वकिम ने राजनीति से बल प्रयोग 
का पूर्ण यहिप्फार कभी नहीं किया और न ही वह विशुद्ध अहिमा में विश्वाग 
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रखने वाले ये । उदाहरण के लिए, वह युद्ध को, यदि वह देश की रक्षा के लिए 
किया गया हो, तो अनैतिक या अन्यायपूर्ण नही मानते थे ।* वह शारीरिक 
प्रशिक्षण और सुदृढता की अहंता पर भी बल देते थे । उदाहरण के लिए प्रफुल्ला 
को देवो चौधरानी बनने के लिए कठोर शारीरटिक प्रशिक्षण की प्रक्रिया से 
गुजरना पडा। कृष्ण चरित्र' भे कृष्ण के उपदेश के प्रसग मे वह इस सिद्धान्त का 
प्रतिपादन करते है कि सारी हिंसा आवश्यक रूप से पाप नही है और जहाँ शवित 
का प्रयोग अन्यायपूर्ण हिंसा का मुकाबला करने के लिए किया जाता है, वहाँ 

यह पूरी तरह उचित है ।** इस प्रकार यह विशुद्ध अहिसा और समाज की 
व्यावहारिक आवश्यकताओ के बीच संतुलन स्थापित करने का प्रयास करते हैं । 


पर वंकिम शक्तिलोलुपता या आत्मोन्नति के लिए बल प्रयोग को न्यायसंगत' 
नहीं बताते । शवित का प्रयोग, यदि आवश्यक हो ही, तो 'धर्म' अर्थात लोगों 
के हित के लिए करना चाहिए । “आतन्दमठ' ओर 'देवी चौधरानी' दोनों में कार्य- 
प्रणाली के सिद्धान्त के रूप में शक्ति का प्रयोग अन्ततोगत्वा अवमूल्यित कृत्य 
बताया गया है, जब डॉक्टर कहता है कि बुरे साधनो से अच्छे लक्ष्य प्राप्त नही किए 
जा सकते, और देवी डाकुओं की मलका बनी रहने से इंकार कर देती है और 
सीघा-सादा घरेलू जीवन बिताना चाहती है । सत्य तो यह है कि कुछ विशेष 
परिस्थितियों में शक्ति के प्रयोग की अनुमति देते हुए भी बंकिम ने इसे गलतियों 
को सुधारने का एक मात्र साधन या मुख्य साधन नही माना ओर शारीरिक शक्ति 
को बौद्धिक शक्ति या प्रवुद्ध जनमत के मुकाबले में हेय माना है । वंकिम ने जन- 
कल्याण के आदर्श पर स्थापित एक नैतिक समाज की कल्पना की थी, जिससे 
शक्ति का प्रयोग विलकुल वर्जित तो नही है, पर मानवीय स्वंधो का नियमन 
शक्ति द्वारा नही, प्रवुद्ध जनमत द्वारा होता है। बंकिम ने अच्छे लक्ष्यों की प्राप्ति 
के लिए बुरे साधनों का कभी समर्थन मही किया। वे चाहते थे कि शिक्षा और 
ज्ञान के माध्यम से मानव-चरित्र को इस प्रकार ढाला जाए कि वहू जीवन के 
महान लक्ष्यो को प्राप्त कर सके । और यही लोकतांध्रिक व्यवस्था का बुनियादी 
सिद्धान्त है। वह मूल रूप से एक रचनात्मक विचारक ये । वह यह कदापि नही 
चाहते थे कि उनकी कृतियों से क्षणिक जोश या आकस्मिक हिंसात्मक विस्फोट 
का पोषण हो । वे चाहते थे कि उनके विचार राष्ट्र के मानस की गहराइयों 
+ धर्म तत्त्य, अध्याप 8 और ३33 
$% कृषणचरित्ध, भाग-6, अध्याय-6 
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में उततें जिससे उसको नैतिक वल मिले और वह सपने योग्य छिद्ध हो सके । 
ये यह नहीं मानते थे कि आकस्मिक कोध या जोश से, चाहे वद हिमक हो या 
अहिमक, राष्ट्र की कोई समस्या हल हो सकती है ॥ उतके उपदेश का ठीक से 
अध्ययन करने से यह पता चलता है कि उतड़ा उद्देश्य ऋतिफारियों के अल्यावधिक 
आक्रोश के प्रेरणा प्रदात करने से कही अधिक गंभीर मौर आधारमूत था । 


इस प्रकार एक ऐसे व्यक्ति को जीवन-गाया समाप्त होती है, जिसके शक्ति- 
शाली व्यक्तित्व का ग्रारत के जीवन ओर साहित्य पर बहुत गहरा प्रभाव पड़ा 
यथपि बकिमस सर्वोपरि एक कलाकार थे, फिर भी उन्होंने राष्ट्र-निर्माण का केठित 
रास्ता चुना कौर यह चुनाव उन्होंने अपनी आन्तरिक विवशता के कारण किया । 
उन्होंने अपने देशवामियों दक बह सदेश पहुँच्च्या, जो तब तक कैब मत्पष्ट 
कप से सुनाई पढ़ता था। देश के नवजात राष्ट्रवाद को उन्होंने शक्ति, गरिमा और 
रचनात्मक दिशा प्रदान करने का प्रयत्न किया । उन्होंने अज्ञान, उदासीनता 
और अधविश्वासों का पालन करने के लिए लोगों की भर्त्ना की । उन्हें गुलामों 
की भाँति पश्चिम का अंधानुकरण करते के लिए फटकारा, शप्द्र और राष्ट्रीय 
संस्कृति के प्रति गौरव का अनुभव करना सिखाया और उन्हें राष्ट्रवाद का संदेश 
देकर प्रेरित किया । इस प्रकार बकिम ने राष्ट्रवाद को नई दिशा ओर नया लक्ष्य 


प्रदात किया । 
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बन्‍दें मातरम (देवनागरी लिपि में ) 


चन्दे मातरभ्‌ । 
सुदलां सुफला मलयजशीतलाम्‌ 
शस्यस्यामलां मातरम्‌ । 
शुक्ष-ज्योत्सन/-पुलकित-पामिनोम्‌ 
फुल्लफुसुमित - दृमदलशोभिनोम्‌, 
सुहासिनों सुमधुरभाषिणोम्‌ 
सुखद बरदां मातरम्‌ । 
सब्तकोटिकठ-कुल-कल-निनादफराले, 
द्विसव्तकोटि भुजे घूं तखरकरवाले, 
अचल केन मा एत बले । 
बहुबत्तधारिणों नमामि तारियों 
रिपुदलवारिणों मातरम्‌ । 
तुमि विद्या तुम्मि धर्म्म 
तुमि हृदि ठुमि मर्म्भ 
त्वे हि प्राणाः शरीरे 
बाहुते तुरमि मा शक्ति, 
दृव्ये तुमि मा भकित, 
तोमारइ प्रतिमा गड़ि 
भन्दिरे सन्दिरे 
तब हि दुर्गा दशप्रहरणधारिणी 
कमला कमल-दलविहारिणी 
चाणी विद्यादायिनी नमामि त्वाँ 
नमामि फसलाम्‌ अमलों अतुलाम्‌ 
सुजलों सुफलां सातरम्‌ 
कन्दे मातसम्‌ 
इ्यामलों सरल सुह्मितां सूविताम्‌ 
घरणों भरणों मातरम्‌ । 
“+बंकिमचन्द (आनन्द मठ से ) 
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26 जून को काँठालपाड़ा मे जन्म । 

भेदिनीपुर में, जहाँ उनके पिता की नियुक्ति हुई, अंग्रेजी स्कूल मे प्रवेश । 
काँठालपाड़ा वापस आए । पहला विवाह । हुगली कालेज में प्रवेश 
सम्बाद प्रभाकर' के लिए लिखना आरम्भ किया) 

'सम्बाद प्रभाकर' द्वारा आयोजित एक कविता प्रतियोगिता में नकद 
पुरस्कार जीता । 

853 के जूनियर स्कालरशिप परीक्षा मे 8 रुपए की छात्रवृत्ति 
प्राप्त की । 

सीनियर स्कालरशिप परीक्षा मे सभी विपयों में उच्चतम दक्षता के 
लिए 20 रुपए की छात्रवृत्ति प्राप्त की । ललित पुराकालिक गल्प 
तथा मानस” (853 में लिखित) प्रकाशित हुईं। कानून की शिक्षा 
के लिए कलकत्ता के प्रेसीडेंसी कालेज मे प्रवेश । 

कलकत्ता विश्वविद्यालय की प्रवेश परीक्षा प्रथम श्रेणी मे पास की । 
बी० ए० की परीक्षा पास की । डिप्टी मजिस्ट्रेट और डिप्टी कलक्टर 
के पद पर नियुक्ति और जसोर मे पद स्थापता 

पत्नी की मृत्यु । 

स्थानान्तरण होकर नेगवा गए । राजलक्ष्मी देवी से विवाह। श्रेणी 
पाँच के पद पर पदोन्नति और वेतन में वृद्धि । खुलना के लिए 
स्थानान्तरण। 

क्ौथी श्रेणी के पद पर पदोन्नति और एक बार फिर वेतन वृद्धि । 
'इण्डियन फील्ड' नाम की पत्रिका में बंकिम के अंग्रेजी उपन्यास' राज 
मोहन्स वाइफ' का धारावाहिक प्रकाशन ॥ बारुईपुर के लिए स्थाता- 
न्तरण, जहाँ वह बीच की -थोड़ी-योडी अवधि को छोड़कर 7896 
तक रहे । 


दुर्गेशनल्दिनी' का प्रकाशन । 
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तीसरी थ्रेषी के पद पर पदोन्नति और वेतन में वृद्धि; 'कपासकुष्डला' 
का प्रकाशन । 

लिपिक वर्गीय कर्मचारियों के वेतनकम निर्धारित करने के लिए गठित 
आयोग के सचिव के रूप में नियुक्तित। 


बी० एल० (कानून) की परीक्षा पास की । बहरमपुर में स्थानान्तरण । 
अंग्रेजी में आन दि ओरीजिन ऑफ हिन्दू फैस्टिवल्स' शीषंफ एफ नियन्ध 
लिखा, जो वगाल सोशल साइन्स एसोसिएशन के सामने पढा गया । 
“मृणालिनी' का प्रकाशन । 

“ए पापुलर लिट्रेचर फॉर बंगाल शीर्षक अग्रेजी भे एक निबन्ध लिखा, 
जो बंगाल सोशल-्साइन्स एसोसिएशन के सामने पढ़ा भगा । दूसरी 
श्रेणी के पद पर पदोन्नति । माता की मृत्यु । 


राजशाही डिवीजन के आयुक्त के अस्थायी निजी सहायफ फे पर पर 

नियुक्ति । कलकत्ता रिव्यू' में प्रकाशित 'बेंगाली लिट्रेचर एण्ड बुद्धिण्ग 
और सझांख्य फिलॉसफी' शीर्षक के दो तेख बिना नाम फे प्रफाशित 
हुए, जो बंकिम के लिखे हुए बताए जते है । 

बंकिम के सम्पादन में बंगदर्शन का प्रकाशन । उनकी बहुत-सी महरुपपूर्ण 
कृतियो--कथा और कथासाहित्येवर-का वंगदर्शन मे प्रफाशन आरम्भ 
हुआ । 'मुखर्जी मैंगज़ीन' पत्रिका भे बिना साम के प्रफाणिण 
“कनर्फशन्स ऑफ ए यंग बंगाली' शीर्षक अग्रेजी निबन्ध बंकिंग के हारा 
लिया हुआ वाया जाता है ! 

मुखर्जी बन्धुओं की पत्रिका के लिए 'द स्टडी आफ हिल्दू फिलोगफी' 
शीर्षक लेख लिखा । कर्मल डफिन के राथ विवाद, 'विष यूक्ष! और 
इन्दिरा” का प्रकाशन । 

बारारात में और कुछ समय ये लिए मादा में पदरधापता, गुगण- 
अंगुरिय' और “लोक रहस्य! का प्रकाशन । 

लम्बी अवधि का अवकाश लिया । “विजशान रहरम', पद्मशेयर' भौर 
कमलाकान्तेर दप्तर' क्य प्रकाशन । 

हुगली में स्थानान्तरण । बंगदर्शन' फा प्रकाशन बन्द । विविध 
समालोचना' का प्रकाशन । 
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अंकिमचद चट्टोपाध्याय 


हुगली में घर बसाया । सेजीवचद् के सम्पादन में 'बंगदर्शन' का प्रयाशशन 
फिर शुरू हुआ | 'रजनिकान्त' ओर 'उपकथा' (जिसमें इन्दिटा! 
युगल अंगुदिय' और “राषा रानी” सम्मिलित ये) का प्रकाशत । दीत- 
बन्धू की कृतियों के! संग्रह की भूमिका भें दीवदन्थु सित्र की जीवनी 
सखिछी 

कविता पुस्तक', और #कृष्णकान्तेर विल्' का प्रकाशन । 

प्रबन्ध पुस्तक' और साम्य! का प्रकाशन । 

बर्दवान जिले के आयुक्त के निजी सहायक के पद पर नियुक्ति । 


हावड़ा में स्थानान्तरण, पिता की मृत्यु । कलेक्टर बकरैण्ड से सझ्गड़ा। 
बंगला प्रकार के अस्थायी सहायक सचिव के रूप में क्तकता में 
पदस्थापता । 


डिप्दी मजिस्ट्रेट ओर डिप्टी कलेक्टर के रूप में अलीपुर और वहाँ से 
बारासत और फिर अलीपुर ओर अन्ततः जाजपुर (घड़ीसा) के लिए 
स्थानान्तरण । कलकत्ता से बकिम ने अपने मित्रों के साथ, जिनमें 
प्रत्यक्षयादी जोगरेद्रनस्द्र घोष भी सम्मिलित थे, ओद जिनको विश्वस्त 
सूत्रों के अनुसार बकिम ने हिन्दू धर्म संवस्धी पत्र! लिखे थे, अक्सर 
विदार-विमर्श ॥ रेवरेंड हेस्टी वे साथ विवाद । राजपिह' (प्रधम 
संस्करण) और आनन्दमठ' का प्रकाधन । 


हावड़ा में स्थानानतरण ॥ कल्ेवटर वेस्टर्पकॉट के साथ विवाद | 


एक मझाप्तिक पत्तिका प्रचार का प्रवर्तत किया, जिसमे सीताराम 
के अतिरिक्त उनफा कृष्णचरित्र', हिन्दू धर्म और हिन्दू देवी-देवताओों 
सम्बन्धी उनका दिवतत्व और हिन्दू धर्म! शीर्देक निबर्ध तथा शीमदू- 
भयवेद्‌ गीता पर उनकी अपूर्ण टीका धारावाहिक रूप में प्रदाशित 
हुई। नवजीवन' में उनका धर्म संबंधी निबंध प्रकाशित हुआ, जो बाद 
में धर्म तत्व! का भाव बना । आदि ब्राह्म समाज के नेताओं से विवाद । 
हावड़ा में प्रथम सेणी के पद पर पदोक्नति, 'मुचीराम गुड़ेश जीवन 
चरित्‌' और 'देवी चोधरानी” का प्रकाशव | 
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स्थानान्तरण होकर झिनाईदा गए । कलकत्ता विश्वविद्यालय सीनेद 
के फैलो नियुक्त हुए । ईश्वर गुप्त की कविताओं का सम्पादन और 
उसको प्रस्तावना के लिए निबन्ध लिखा । 'कमलाकान्त' (जिसमें 
“कमलाकान्तेर दप्तर' सम्मिलित था) का प्रकाशन। 


भद्रक (उड़ीसा) में ओर बाद में हावड़ा में पदस्थापना । 'क्षुद्र क्षुद् 
उपन्यास” (जिसमें 'इन्दिरा', युगल अंगुरिय', राघारानी' और “राज- 
सिह! सम्मिलित थे), “राघारानी' और 'कृष्णचरित्र (भाग-2) का 
प्रकाशन । 

कलकत्ता में एक मकान खरीदा । मेदिनीपुर में परदस्थापना हुई। 
सीताराम” और “विविध प्रवन्ध/ (भाग-) का प्रकाशन। 


स्थानान्तरित होकर अलीपुर गए, जो उनकी अन्तिम पदस्थापना थी। 
कलेक्टर बेकर के साथ मतभेद । 'धमंतत्व अनुशीलन” (प्रथम भाग) 
का प्रकाशन । 


सितम्बर मे समय से पहले सेवानिवृत्ति । सोसाइटी फार हायर ट्रेनिंग 
फार यंग मैन के, जो बाद मे यूनिवर्सिटी इंस्टीट्यूट के नाम से प्रसिद्ध 
हुई, साहित्य-विभाग के अध्यक्ष बने । गद्य पद्म व कविता पुस्तक” 
का प्रकाशन | 


कलकत्ता विश्वविद्यालय की प्रवेश परीक्षा के लिए (गाली सिलेक्शनस, 
का सम्पादन । प्यारीचांद मित्र की कृतियों की प्रस्तावता लिखी । 
रायवहादुर की उपाधि मिली । “विविध प्रबन्ध/ (भाग-2) और 
कृष्ण चरित्र” (संशोधित और परिबद्धित) का भ्रकाशन । 

राजीव चन्द्र की कृतियों का सम्पादन । “शजसिहं (संशोधित और 
परिवद्धित) का प्रकाशन । 


सी० आई० ई० की उपाधि मिली । सोसाइटी फार दि हायर ट्रेनिंग 
आफ यंगमैन में वैदिक साहित्य पर दो भाषण दिए । मार्च में मधुमेह 
ने जिससे वह पीड़ित ये, गम्भीर रूप घारण कर लिया । 8 अप्रैल 
को मृत्यु। 


करणाकरत 


कोत 

उलेग, जी ० आर० 
गोयल, ओ० पी ० 
घोष, अरविन्द 
घोष, जैं० एम० 
तहाणकर 
ताराचन्द 

दत्त, भरर० सी० 


दाप्ममुप्ता, जे० के० 


पब्नतिकेशन झिविज्वन 
पाल, बी० सी० 
फर्खृहर, जे० एद० 
पफिलिप्स, सी० एच० 
(सम्पादित) 
फ्रेजर, आर० डब्ह्यू ० 
बक्लैंद, सी० ई० 
बैतर्जी, बी० एस० 
बैंनर्जी, एस० एन० 
बेसेन्ट, ऐंनी 
बुच, एम० ए्‌० 
मजूमदार, ए० सी० 
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विशिष्ट संदर्भ ग्रंथ सूची 
अंग्रेजी 
: कस्टीस्यूदि एण्ड चेंज इन इंडियम पालिटिक्स एण्ड 
रिलीजिन एण्ड पालिटिकिल एवेकनिंग इन इंडिया 
दि पोजिटिव फिलॉसफी 
भेमायस आफ वारेन हेस्टिग् 
स्टडीज़ इन माडने इंडियन पोलिटिकल घॉट 


बकिस-तिलक-दयानेन्द 
सन्यासी एण्ड फकीर रेडसे इन बंगाल 


* लोकमान्य तिलक 


: हिस्दरी आफ फ्रीडम मूवमेट इस इंडिया 
+ कलचरस हेरीदेज आफ बंगाल । एन्साइक्तोपीडिया 
ब्रिदेनिका 


+ एईक्रिटिकल स्टडी आफ दि लाइफ एण्ड वर््स आफ 


बकिमचन्ध 
£ आवबर नेशनल साग्स 


» माई लाईफ एण्ड टाईम्स 


: माने रिलीजियत मूवमेन्ट्स इव इंडिया 


» हिस्टोरियन्स आफ इंडिया, प्राकिस्तान एण्ड सीलोन 


४ लिटररी हिस्ट्ी आफ इंडिया 


८ इंडिया अण्डर दि लैफिटनेंट भवर्नरस्‌ 
५ डान आफ न्यू इंडिया 

४ ए नेशन इत मेकिय 

:£ हा।अईडिया फॉट फार फ्रीडम 

५ डूडियन मिलिटेन्ट नेशनलिश्स 

+ इंडियन नेशलल एवोल्यूशन 
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मजूमदार, बी ० बी० 


मजूमदार, आर० सी० 
मित्र, एल सी 
मैवडोनल्ड, आर० 
रौनल्डशी 

वैस्टलेड 

सील, बी० एन० 


सिन्हा, एन० (संपादित) : 
हंटर, डब्त्यू ० डब्ल्यू ० 


करीम, रेजॉउल 
चत्रवर्ती, टी० एस० 
चैंटर्जी, सतीशचन्द्र 
दत्त, हीरेन्द्रनाय 
दत्तगुप्त, अक्षय 
दासगुप्ता, एच० एन० 
बागल, जे० सी० 
चागल, जे० सी० 
(संपादित ) 
बागची, मोती 
चैनर्जी, वी० एन० 
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: हिस्‍्द्री आफ इंडियन सोशल एण्ड पालिटिकल 


आइडिआज 


: हिस्दी आफ दि फ्रीडम मूवमेल्ट इन इंडिया 
८ हिल्द्ी आफ़ इंडियो डिस्टवेन्सेस इन बंगाल 
८: दि अवेक्निंग आफ इंडिया 

: दि हार्ट आफ आर्यावर्त 

: ए रिपोर्ट आन दि जसौर डिस्ट्रिक्ट 

: न्यू एस्सेज इन क्रिटिसिज्म 


सिडिशन कमिटी रिपोर्ट 
फ्रीडम मूवमेन्ट इन बंगाल 


: ए स्टेटिसूटिकल एकाउन्ट आफ बंगाल 


दि ऐसल्स आफ रूरल बंगाल 


बंगला 


* बकिसचद्ध ओ मुसलमान समाज! 
* विष्लवी बंगला 

* बंकिमचन्द्र 

: दाशनिक वकिमचद्ध 

* बे किमचन्ध | 
£ धर्मानुशीलने बंकिस 

: मुक्तिरसंधाने भारत 

- वंकिमज़ वक्स, साहित्य संतद, कसकता 


४ बकिमचन्ध 
£ बांगला सामयिक पत्र 


बैनर्जी, बी० एन० और दास सजनीकान्त : बंकिमचद्ध शिहिय साप्रफ घरितमाला) 
बनर्जी, बी० एन० और दास सजनीकांत (स्रपादित) बंडिआ बाग, मेस्टंयरी एटीगन, 


बैनर्जी, श्री कुमार 2 
मुखर्जी, एम० डी० 


बंगीय साहित्य परिषद, कलकता। 
बंगला साहित्य उपस्यागेर धारा 
आमार देखा तीक 


